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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. KSU Ilahiyat Faktiltesi Dergisi yilda iki defa olmak tizere Ilahiyat
ve Sosyal Bilimler alaninda Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanan
hakemli bir dergidir.

2. Derginin yayin dili Turkce ve Arapca’dir.
3. Dergide yayimlanan yazilarin sorumlulugu yazarlarina ait olup,

yayimlanan yazilar yayincinin izni olmadan kismen veya tamamen

basilamaz, cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz.

4. Gonderilecek yazilarin daha 6nce baska bir dergide yayimlan-
mamis ya da yayimlanmak tizere gonderilmemis olmasi1 gerekir.

5. Yayimlanmasi istenen yazilar, dergipark sistemi tizerinden der-
gimize goénderilmelidir. Makale gonderi rehberindeki aciklamalara
ragmen sorun yasayanlar dergimizin e-mail adresine “ilahiyatder-

giwksu.edu.tr” sorunlarini iletebilirler.

6. Makalelerin basinda ortalama 100-150 kelimelik Ttirkce ve Ingi-
lizce Oz (Abstract) bulunmalidir. Ardindan 6z'den daha ayrintili
yaklasik 450-750 kelime arasi Summary kaynakca’dan sonra yer
almalidir. Abstract ve Summary yaziminda alanin terimleri Encyc-

lopaedia of Islam 3. baskisi dikkate alinarak hazirlanmalidir.

7. Makalelerin sonuna Kaynakc¢a eklenmelidir. Arapca yazilan ma-

kalelerde kaynakca ayrica latin harfleriyle de yazilmalidir.
8. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:

a. A4 boyutunun kenar bosluklar: tst ve alt 4,75 cm, sag ve
sol 4 cm olmalidir

b. Goévde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yaz tipinde bicimlen-
dirilmelidir.

c. Dipnotlarda Ilahiyat alanina 6zgiin Isnad Dipnotlu Atif
Sistemi kullanilmaktadir.

Ornek Dipnot: ¢ilk Gectigi Yerde e Sonraki Gectigi Yerde

Kitape Talip Ozdes, Maturidi’nin Tefsir Anlayisi, Baski (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 2003), 15.
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Kur’an’a Gore Mii’minlerin Elestirilebilirligi Meselesi

Ozet

Bu calismada 6ncelikle, elestirinin ne anlama geldigi, elestiri
yapilirken dikkat edilmesi gereken hususlarin neler oldugu ve eles-
tirinin faydalar tizerinde durulmustur. Sonrasinda Hz. Peygamber’e
ve eslerine yoOnelik elestirilere kisaca deginilmis; ancak daha cok
Mu’minlerin elestirildigi hususlar Utzerinde durulmustur. Bu bag-
lamda savasin farz kilinmasi istendigi halde geregini yapmada te-
reddit etme ve kolay olana meyletme, ifk hadisesinde sergilenen
tutumlar, Allah ve Rastliinlin 6nline gecme, Rasulillaha uygun bir
sekilde hitap etmeme, O’na rahatsizlik verme ve O’nu Uzme, yap-
madiklarn seyleri s6ylemeleri, namaz icin bir araya gelindigi esnada
Hz. Peygamberi birakip diinyaliklara kosma, gereksiz seyler hak-
kinda soru sorma ve isteklerde bulunma gibi hususlarda Kur’an’da

MuU’minlere yapilmis olan elestirilere yer verilmistir.

Neticede su husus ortaya cikmistir ki; yanlis yapan kim olur-
sa olsun elestirilebilir. Boylece Mii’'minler insafli, adaletli ve usuliine
uygun olarak birbirlerini elestirebilirler. Ayrica Kur’an’da
MuU’minlere yapilan elestirilerin Mekki surelerden daha cok Medeni
surelerde yogunlasmasi, egitimin ilk asamalarinda fazlaca elestir-
memenin gerekli oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Elestiri, Mii’min

The Matter Of Criticizability Of Muslims According The
Qur’an

Abstract

In this study, we approach the concept of criticism, the
points to be considered during the criticism as well as the beneficial
aspects of the criticism. In addition, we shortly remind the critics
about the prophet and his wives, we mainly focus on the criticisms

about the Muslims. Indeed Muslims have been criticized on several

~2~
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points, including the tendency to ease into difficulties, hesitancy to
do what is required like war, although it is fierce, their attitude
against 'A'isha after slander, to take precedence over Allah and the
prophet, to speak to the prophet inappropriately, to embarrass him
and to make him sad, to say things they do not do, to leave the
prophet during the salat, the tendency to material goods, to ask
questions and to talk about useless things, etc.

After all, it is understood that everyone can be criticized, no
matter the person. Muslims can criticize each other in a conscien-
tious, fair and appropriate way. In the Qur’an the criticisms of Mus-
lims take place mostly in the Medina period than Mecca period.
Thus it is convenient to conclude that there shouldn’t be lots of crit-
icizing in the early stages of education.

Keywords: Tafsir, Qur’an, criticism, Muslim.

Giris

Son doénemlerde gerek ilmi gerekse siyasi cevrelerde yapilan
elestirilere asin tepkiler verildigi dikkat ceken bir husustur. Hatta
elestiri yapanlarin hakli olup olmadiklarina bakilmaksizin tizerine
gidilmekte ve dislanmaktadirlar. Buradan hareketle insanlarin bir-
cogunun tahammul edemedigi hususlardan birisi olan elestiri mese-
lesini ele alma geregi duyduk. Clnkt birilerinin eksikliklerini gi-
dermek ya da yanliglarini daha glizele ve daha iyiye yonlendirmek
icin iyi niyetle yapilan elestiriler/tenkidler dahi olumsuz karsilan-
maktadir. Halbuki elestirilmek, bir bakima dikkate alinmak anla-
mina da gelmektedir. Zira birileri kimi davranislarimizdan 6turt ya
da soyledigimiz bazi sozler nedeniyle bizi elestiriyorsa, onlar bizi
onemsiyor demektir. Ciinkti umursamadigimiz insanlarin ne yaptik-
lariyla ne de soOyledikleriyle pek ilgilenmeyiz. O halde her yapilan
elestiriye karsi cikmamak gerekir ve de, yapilan elestiride haklilik
pay: var mudir, ya da elestiriler bizi daha glizele yonlendirebilir mi?
diye distinmek gerekir.



Kur’an’a Gére Mii’minlerin Elestirilebilirligi Meselesi

Elestiri, dinin temel kaynaklarinda 6rneklerini! gérdtigtimiiz
bir davranistir. Kur’an, sebepsiz elestiri yapmadig: gibi hi¢c kimseyi
elestiri dairesinin disinda da tutmamaistir. Yanlis hareket, kim tara-
findan gelirse gelsin, kimligi, aidiyeti ve inanci ne olursa olsun
Kur’an tarafindan mutlaka uyarilmis veya elestirilmis yahut da ya-
dirganip kinanmistir. Ancak glinaha meyletme ya da haktan ayril-
ma s6z konusu olmamissa bu takdirde elestiri de s6z konusu ol-
mamistir.2 Nitekim Kur’anin ilk nesli olan sahabe, Hz. Peygamberin
ornekliginde bdyle bir egitimden gecirilmistir. Hatta bizzat Hz. Pey-
gamber, yapmis oldugu bazi davranislard veya almis oldugu karar-
lar* sebebiyle Allah Teala tarafindan elestirilmis ve ikaz edilerek na-
sil hareket etmesi gerektigi kendisine bildirilmistir. Bu durumdan
da ne Hz. Peygamber’in ne de ashabinin rahatsiz olduguna dair bil-
giye rastlanilmamistir. Ctinktl biliyorlard: ki, Rableri bu ydntemle
onlar1 daha temize, daha glizel bir yasam tarzina5 ydnlendirmek
istiyordu.

Bir insanin iyi ya da kotu taraflarini ortaya koyarak onu
uyarmak, aslinda ona yapilabilecek en buyuk iyiliklerden biridir.
Zira yapilan hatalar1 dlizeltecek birinin bulunmasi kisi i¢cin buytk
bir nimettir. Nitekim bu husus Kur’an’da gittikleri yolun yanlis ol-
dugunu kendilerine bildirecek bir peygamber génderilmedikc¢e kim-
seye azap edilmeyecegi¢ ilkesi geregince bir stinnetullah olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir.

Insanlarin birilerine daha yararlh olabilmeleri, daha iyi hizmet
edebilmeleri ve hizmet alabilmeleri icin elestirilere tahammul gos-
termeleri ve elestirel distnebilmeleri gerekir. Buradan hareketle

1 Bk.: Enfal 8:67-69; Tevbe 9:43-46, 49, 81; Nur 24:12; Tahrim 66:1-3; Abese 80:1-
10.

2 Abdulkerim Bingdl, Kur’an’da Elestiri Mahiyeti ve Muhataplart (Doktora Tezi,
Ytiztinct Yil Universitesi, 2015), 48.

3 Enfal 8:67-69; Tevbe 9:84.

4 Tahrim 66:1-3.

5 Maide 5:6; Enfal 8:11; Ahzab 33:33.
6 [sra 17:15.
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Kur’an-1 Kerim’de Iste Mii’minlerin her acidan daha iyi bir konuma
gelebilmeleri icin onlarda eksik olarak goriilen yahut da elestirilen
tutum ve davranislarn inceleyip yapilmasi ve olmasi gerekenleri
Kur’an penceresinden ortaya koymak, calismanin temel amaclarin-
dan birisi olacaktir. Ctinkl toplumun yapilan elestirilere tahammtil
etme kultirint kazanmaya ve elestirel diisiinebilmeye ihtiyaci var-
dir.

Oncelikle elestiri/tenkid nedir? Elestirinin sinirlar1 ve fayda-
lar1 nelerdir? Bu ve benzeri hususlar tizerinde duralim:

Elestiri/Tenkid ve Elestirel Diisiinme

Arap dili ve edebiyatinda “elestiri” karsiliginda daha cok
nakd, bazen de “intikad”, “tenakkud” kelimeleri kullanilir.” Sézlik-
lerde, “paranin gercegini sahtesinden ayirmak, cevizin icini c¢ikar-
mak, kusun gagasiyla taneleri toplamasi, s6ztin glizel ve kusurlu
yanlarini ortaya koyup aciklamak”® gibi manalara gelir.

Turkce de “tenkid” yerine daha cok “elestiri” kelimesi kulla-
nilmaktadir. Buna goére elestiri: “Bir insanin, bir eserin, bir konu-
nun dogru ve yanlis yanlarini bulup géstermek amaciyla inceleme;

tenkid etme? olarak tanimlanir.

Tenkid ayni zamanda degerini ortaya koymak amaciyla ge-
nelde sanat ve 6zelde bir edebiyat eserinin belirlenmis 6lctitlere gore
incelenmesi ve analizini konu alan bilim dalidir.10 Diger bir ifadeyle
elestiri/tenkid, “bir durum karsisinda kisinin distince ve gortsleri-
nin baskas1 gozuyle degerlendirilmesidir.” Bu durum tespit, analiz
ve yorum icerir. Soyle ki; elestiriyi yapan kendi diistincesine gore,
bilgi ve deneyimlerine gére ve bunlardan cikardigr sonuclara gore

kendi kanaatini belirtir. Bu eylem olaylara ya da durumlara farkl

7Rahmi Er, “Tenkit’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 40: 458.

8 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabul Ayn (Beyrut: Dar Kuitubtil IImiyye,
1424/2003), 2:255; Ebu'l-Fadl Muhammed Ibn Manzur, Lisanu’l Arab (Beyrut:
Daru Sadir 1410/1990), 3: 425-427.

9 TDK Tukce Sozltk, “Elestiri”, 10. Bask: (Ankara 2005), 626.

10 Er, “Tenkit’, 40: 458.
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acillardan bakabilmenin bir sonucudur. Ancak bu tespitler olumlu
ya da olumsuz olabilir. 1!

Elestirinin tanimini yaptiktan sonra simdi de “elestirel du-
stiinme”ye deginmenin yararli olacagini distiniyoruz. Cunku elesti-
rinin kisiye saglayacagi en 6nemli katkilardan biri, ona “elestirel
dustnebilme” becerisi kazandirmasidir. Elestirel diistinme; bireyle-
rin amach olarak yaptiklari, alisilmis olan tekrarlarin engellendigi,
onyargilarin, varsayimlarin ve bilgilerin sinandigi, degerlendirildigi,
yargilandig1 ve farkli yoénlerinin, acilimlarinin, anlamlarinin ve so-
nuclarinin tartisildigi, fikirlerin ¢6ztimlenip degerlendirildigi, akil
yurtitme, mantik ve karsilastirmanin kullanildigi ve bunun sonu-
cunda da belirli fikirlere, kuramlara veya davranislara varilan dui-
stinme bicimidir.!2 Elestirel diistinme; olaylara sinirli bir cerceveden
bakmay1 engelleyen, bireyin kendini ve cevresini sorgulamasini ve
daha iyi algilamasini saglayan, 6n yargilar:1 uzaklastirmaya yardimeci
olan ve ¢6zUm Ureten bir distiinme bicimidir.13 Bu nedenle glini-
muzde egitimin en 6énemli amaci, degisik kosullara uyum saglayabi-
lecek, esnek ve acik dustnebilecek bireyler yetistirmektir. Zira sa-
hip oldugumuz varsayimlar, genellemeler, ényargilar, kalip distn-
celer dinyay: algilayisimizi ve davranislarimizi da etkilemektedir-

ler.14

Cagdas egitim yontemlerinden biri olarak kabul edilen “elesti-
rel distinme”nin ilk dénemlerden itibaren Kur’an tarafindan muha-
taplarina 6gretildigini ifade etmek mimkindur. Zira basta Hz. Pey-
gamber olmak Ulizere MUi’'minlerin elestirilmis olmalari, birbirlerinin
goruslerini sorgulamalari, olaylara farkli sekillerde bakip yorumla-

yabilme zeminini hazirlamistir.

11 http:/ /www.psikolojik.gen.tr/elestiri.html 05.01.2018.

12 Seyat Polat, Elestirel Diistinme Becerisi Ogretiminin Cok Yénli Incelenmesi
(Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2014), 14-15.

13 Polat, Elestirel Diistinme Becerisi Ogretiminin Cok Yénlii Incelenmesi, 15.

14 S, Sadi Seferoglu-Cenk Akbiyik, “Elestirel Duistinme ve Ogretimi”, Hacettepe
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 30 (2006):196.
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Elestirinin Sinirlar1 ve Faydalari Nelerdir?

Yapilan elestirinin yararli olabilmesi i¢cin birtakim sinirlara
dikkat edilmesi gerekir. Aksi halde yapilan elestiriler yapici ve ya-
rarli olmaktan cok zararli ve yikici olabilir. Ozellikle de insanlarin
deger ve inanclar ile ilgili elestiriler yapilirken kullanilacak tisluba
azami dikkati géstermek gerekir. Bununla ilgili Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Allah'tan baskalarina yalvaryp yakaranlara sévme-
yin ki, onlar da cehaletin verdigi nefretle Allah'a sévmesinler: Zira Biz
her topluma kendi yaptiklarint giizel gbdsterdik...”15 Ayetin nlzuld ile
iligili olarak Mukatil b. Stileyman (0.150/767) su bilgileri vermek-
tedir: Hz. Peygamber ve bazi sahabiler musriklerin putlan ile ilgili
kot sézler soyliyorlardi. Bunun Ulizerine bazi musriklerin de, “Mu-
hammed ya ilahlarimiza hakaret etmekten vazgecer ya da biz de
onun Rabbine hakaret ederiz” demeleri lizerine bu ayet inmistir.16
Bu ayetin tefsirinde Zemahseri (0.538/1143) 6zetle su degerlendir-
meyi yapmustir: “Sebb” kelimesinin tasidiglt manalardan birisi de
"elestiri"dir. Buna goére ayet normal sartlarda yanlisliklar ve kota-
ltkleri elestirmenin bir gérev oldugunu, ancak elestiri, daha ziyade
zararli ve yikici bir sonuca yol acacaksa bu takdirde de ondan ka-
cinmak gerektigini bizlere bildirmis olmaktadir.’” Bu nedenle eles-
tiri yaparken kullanilan Utsluba ve elestiri ilkelerine Ozenle riayet
etmek gerekir.

Elestiride, tislubu etkileyen bircok olumsuz tutumla karsi-
lasmak mUmkindir. Bunlar bertaraf etmek icin de su hususlara
dikkat etmek faydali olacaktir:

a) Oncelikle, elestiri yaparken "benmerkezci" zihniyetten ka-

cinmak gerekir.

15 En’am 6:108.

16 Mukatil b. Stuleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Ahmet Ferit (Beyrut: Dar
Kutub’l llmiyye, 1424/2003), 1: 364; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, el-
Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an (Kahire 1431/2010), 5:109

17 Carullah Ebil Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Gavamidu’t
Tenzil ve uyunu’l Ekavil fi Vucuhi’l Te’vil (Beyrut: Dar el-Kiitubul ilmiyye,
1437/2015), 2: 53.
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b)

g)

h)

Ayni sekilde, elestiriyi yaparken ana hareket noktasi "tep-
kisellik" olmamalidir. Bir diger husus da, elestiri dilinde
"kabalik degil, yumusaklik" 6lcti olmalidir. Nitekim Hz.
Peygamber’e de bdyle 6gretilmistir. Uhud savasi esnasinda
yasanan bazi olumsuz davranislar sebebiyle Hz. Peygam-
berin kendilerine kizacagini zanneden sahabilere kars: sa-
vas sonrasinda yumusak bir Uslup takindigi su sekilde
haber verilmektedir: “Allah'in rahmetinden dolay:, sen on-
lara karst yumusak davrandin. Eger kaba ve katt kalpli ol-
saydin, stiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlart affet,
onlara magfiret dile, is hakkinda onlara dams, fakat karar
verdin mi Allah'a gtiven, dogrusu Allah giivenenleri se-
ver.”18

Elestiride durulmas: gereken sinir iyice belirlenmeli ve
"abarti"dan uzak durulmalidir.

Ayrica, elestiride her ttirlti "hakaretten kacinmak" ve eles-
tirilen kisi ya da olaylarda glizel olan seylerin gorulip
"hakki teslim anlayis1" esas olmalidir.

Elestiri yaparken '"insafli olmak” da riayet edilmesi gere-
ken en 6nemli ilkelerden bir tanesidir. Yine, elestiride "uc
ornekler temel alinarak genellestirmeler" yapilmamalidir.
Din ile ilgili konularda yapilan elestiride ise, "dinin toptan
ve yeniden insas1” seklinde bir dliistince 6én kabul haline
gelmemelidir. Varsa problem olarak gérilen hususlar ve
anlayislar onlarin tizerinde yogunlasilmalidir.

Elestiride "belli bir standart” yakalanmali ve olmazsa ol-
maz 6lci "adalet" olmalidir.19

Elestirilen kisinin bilgi sahibi olmasi ve samimi yaklasimi
da elestirinin ilkelerindendir. Eger yapilan elestiri dogru
bilgiye dayanmiyorsa veya elestiriyi yapan samimiyetten

18 Al-i Imran 3:159.
19 Bu konuda genis bilgi icin bk.: S. Kemal Sandikci, “Elestiride Olcti Ve Uslup

Meselemiz”

, I. Din Surast Teblig ve Miizakereleri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

Yayinlari, 2003): 452-457.
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uzaksa, bu takdirde o elestirinin hicbir faydasi olmamak-
tadir. Hatta bu elestiriyi yapanlar kinanmaya maruz kal-
maktadirlar. Zira Allah Teala elestirdikleri mevzularda bil-
giden ve samimiyetten uzak olanlar1 su ifadesiyle kina-
maktadir: “Insanlardan kimi de vardir ki ne bir bilgiye, ne
bir delile, ne de aydinlatict bir kitaba dayanmaksizin Allah
hakkinda tartisirlar.”20 Diger bir ayette ise bu tir insanla-
rin samimiyetsizlikleri ve boyle konusmalarinin amaci
soyle dile getirilmektedir: “Bizim tanrlarimiz mi hayul,
yoksa o mu? dediler. Bunu sana ancak seninle tartismak
icin séyltiyorlar. Dogrusu onlar kavgact bir toplumdur.”21
Dolayisiyla Allah’in Zati1 ve O’nun géndermis oldugu kitap
hakkinda bilgisizce konusmak, elestirilmeyi ve kinanmay1
gerektiren bir durum olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Sonuc olarak belirtmek gerekir ki; yukarida zikredilen 6l¢tit-
ler dahilinde yapilan elestirinin muhatabina faydalar1 olacaktir.
Cunki yerinde, zamaninda ve uygun kosullarda yapilan elestiri, bir
zarurettir. Elestiri olmazsa her sey tabulasir. Bazi insanlar ve onla-
rin kisisel tercihleri kutsallik zirhina burtnur. Elestiri olmazsa, 6z-
gur disunce olmaz. Elestiri olmazsa, tefekkiir olmaz, fikri gelisme
olmaz. Elestiri olmazsa, hayat duraganlasir; gelisen ve devamli degi-
sen hayata ayak uydurmak mumkuiin olmaz. Elestiri olmazsa, beser
hayatinin her an bir degisim ve donlistim arz eden keyfiyeti ihmal
edilir. Mazi, hal ve istikbal arasindaki ahengin surekliligi gereken
sekilde kurulamaz. Elestiri olmazsa ilmin, diistincenin ve medeniye-
tin ilerleyisi g6z ard1 edilir, hatta ilerleme diye bir sey olmaz.22

Elestiri, elestirilen kisiye calismasini zenginlestirme dinamigi
kazandirir. Elestirilen kisinin aleyhinde ya da lehinde serdedilen
gorusler, yapilan calismanin daha da gelismesine destek olur. Zira
elestirilen; bu etkiyle calismasini yeniden gbézden gecirecek, daha

20 Hac 22:8.
21 Zuhruf 43:58.
22 Sandikei, Elestiride Olgii Ve Uslup Meselemiz, 451.
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zengin bir calisma olanagina kavusacaktir.23

Kisacasi; elestiri, eksikliklerin tamamlanmasi ve yanlislarin
giderilmesi, davranislarin glizellesmesi ve mikemmele ulasma ca-
basi icin gerekli ve faydalidir. Elestiri faydali oldugu icindir ki, Ytce
Yaratici da kullarin1 daha glizele ulastirmak gayesiyle yaptiklar:
yanlislardan veya hatali kararlarindan dolayi onlari elestirmis ve
boylece onlar1 dogruya yonlendirmistir. Kur’an’a bakildiginda; kim-
lerin elestirildigi ve elestirilen konular farklihk arz etmektedir.
Kur’an-Kerimde Ehl-i Kitap,2+ Kafirler,25 Musrikler,2¢6 Munafiklar,2?
Iblis28 ve Mii’minler cesitli konularda elestirilmis-lerdir. Bu calisma-
da ise bizler konuyu, “Kur’an’da Mii'minlerin elestirildikleri husus-
lar” baglaminda ele alacagiz. Boylece Ehl-i Kitabin, Kafirlerin, Mus-
riklerin, Miinafiklarin ve Iblisin elestirildikleri hususlar bu makale-
nin kapsami disinda oldugu icin de burada bunlara deginilmeyecek-
tir.

Kur’an’da Mii’minlerin Elestirildikleri Hususlar

Kur’an-1 Kerimde Mu’minlerin yapmis olduklar1 bazi davra-
nislardan dolay: elestirildikleri gértilmektedir. Bu elestirinin yapilis
gerekceleri de Kur’an’da zikredilmektedir. Mesela; Bedir savasinin
Oncesi ve sonrasiyla detayli bir sekilde anlatildigi Enfal Suresinin 2.
ve 3. ayetlerinde?® mti'minlerin sahip olmalar1 gereken o6zelliklere

deginildikten sonra 5-7. ayetlerde3¢ bu 6zelliklerin geregi olan emir-

23 http: / /www.psikolojik.gen.tr/elestiri.html 05.01.2018.

24 Cuma 62:5.

25 A’raf 7:176.

26Tevbe 9:28.

27 Bakara 2:12-13; Munafikun 63:5.

28 Kehf 18:50.

29 “Muminler ancak, Allah anildig1 zaman yUrekleri titreyen, kendilerine Allah'in
ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip glivenen
kimselerdir. Onlar namazlarini dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak
verdigimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir.” (Enfal 8:2-3).

30 “(Onlarin bu hali,) mtiiminlerden bir gurup kesinlikle istemedigi halde, Rabbinin
seni evinden hak ugruna c¢ikardigi (zamanki halleri) gibidir. Hak ortaya ciktiktan
sonra sanki gozleri gore gbére 6liime surtkleniyorlarmis gibi (cihad hususunda)
seninle tartisiyorlardi. Hatirlayin ki, Allah size, iki taifeden (kervan veya Kureys
ordusundan) birinin sizin oldugunu vadediyordu; siz de kuvvetsiz olanin (kervanin)
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lere teslimiyeti gb6stermeyen Mu’minler bu tutumlarindan dolay:
elestirilmektedirler. Séyle ki; farz kilinan savasa katilma konusunda
tereddtit gbsteren, yola ciktiklar1 halde géntlstiz davranan ve sa-
vasmay1 degil de kervanin pesi sira gitmeyi tercih edenler bu tutum-
lar1 sebebiyle itaba/elestiriye muhatap olmaktadirlar. Clinkd onlar-
dan beklenen sey Allah’in emirleri karsisinda teslimiyet gOsterip
“isittik ve itaat ettik” demeleridir.

Ayni sekilde Allah Tealanin su buyrugu da Kur’an’da
MuU’minlerin nicin elestirildiginin en glizel agiklamalarindan biridir:
“Eger inanmus insanlarsaniz, Allah, bir daha buna benzer tutumu
tekrarlamaktan sizi sakindirip uyarir’s!

Gértilecegi lizere Insanin oldugu yerde hatalarin ve yanlisla-
rin olmas: da kacinilmazdir. Bu nedenle MU’minler de tipk: diger
insanlar hata yapmislardir. Allah Teala da onlara bu hatalarindan
donmeleri icin uyar1 mahiyetinde elestiriler getirmekte ve onlar1 en
glizele ulastirmak icin yo6nlendirmektedir. Cinkd Kur’anin temel
amaci, “en dogru olana iletmek”32tir. Iste bu gerekcelerle basta Hz.
Peygamber, Hz. Peygamberin esleri ve Mii’'minler bazi s6zlerinden ve
davranislarindan dolay: ikaz mahiyetinde bir takim elestirilere ma-
ruz kalmislardir. Simdi ise buradan hareketle gintimtizde Muslt-
manlarin birbirlerini elestirirlerken nasil hareket etmeleri gerektigi,
birbirlerine yaptiklar elestirilerin sinirinin ne oldugu, elestiri tislu-
bu ve iceriginin nasil olmas1 gerektigi gibi hususlara cevap arana-
caktir. Fakat su hususu belirtmekte fayda vardir: Bu calismadaki
temel ama¢ Mi’minlerin elestirildigi hususlar tizerinde durmak ol-
dugundan Hz. Peygambere yapilan itaplara/elestirilere kisaca degi-

nilecektir.33

sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah, sézleriyle hakk: gerceklestirmek ve (Kureys
ordusunu yok ederek) kafirlerin ardini kesmek istiyordu.” (Enfal 8:5-7).

31 Nur 24:17.

32 Isra 17:9.

33 Hz. Peygambere yonelik Kur’an’da yer alan itab/elestirilerin detaylar: icip bk.:
Ahmet Oz, “Kur’an’da Hz. Muhammed’e Yapilan Ikazlar’, Marife Bilimsel Birikim
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Hz. Peygamber’e Yapilan Elestiriler

Hz. Peygambere yoOnelik olarak, almis oldugu kararlar ve
yapmis oldugu davranislardan 6ttirQ yapilan elestirileri ifade eder-
ken nuizul siralamasini dikkate alarak isaret etmeye gayret edecegiz.
Bunun sebebi bu itaplarin/elestirilerin tarihi seyrini gorebilmektir.
Yani bu uyarilar her déonemde mi yapilmistir; yoksa ilk dénemlerde
daha fazla m1 olmustur? sorusunun cevabini bulmak amacindayiz.

Hz. Peygambere yapilan itaplari/elestirileri su sekilde ifade
etmek mimkuindur:

a) Ibn Ummi Mektam olay1,34

b) Fakirleri birakip dinyanin ziynetini istemesi hususunda

uyarilmasi,3s

c) Bedir esirleri,36

d) Zeyd b. Harise ve Zeyneb binti Cahs hadisesi,37

e) lyice arastirmadan acele karar vermesi,38

f) Allah’in kendisine helal kildigini1 yasaklamasi,39

g) Teblik seferinde muinafiklara izin vermesi,40

h) Munafiklara ve 6len musrik akrabalara istigfar dilemesi,4!

i) Munafiklarin cenaze namazini kilmasidir.42

Bize gore “ Rasuliillah’a yapilan elestirilerin btytk bir kismi

Hz. Adem’in yaratilmasi esnasinda meleklerin itirazlar1 sebebiyle

Dergisi 11/3 (Aralik 2011): 55-76; Abdulkerim Bingél, “Kur’an’da Hz. Muhammed’e
Yénelik Elestiriler” Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi 7/13, (2016): 51-
67; Recep Demir, “Itab Ayetlerinin Sii Yorumu: Tabdtabdi Ornegi”, Insan ve Toplum
Arastirmalar Dergisi 7/4 (Nisan 2016):1059-1078; thsan Arslan, “Kur’an’da Elesti-
ri Kultarti: Peygamber Ornegi,” Ekev Akademi Dergisi 15/48 (2011): 91-106.

34 Abese 80:1-10.

35 Kehf 18:28.

36 Enfal 8:67-68.

37 Ahzab 33:37.

38 Nisa 4/105:113.

39 Tahrim 66:1-2.

40 Tevbe 9:43-48.

41 Tevbe 9:80, 113.
42 Tevbe 9:84.
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elestirilmeleri gibidir. O ayetlerde Meleklere yapilan elestiri onlarin
isyan etmeleri sebebiyle degil kalplerde olusmasi muhtemel tehlikeli
distnceler ve uygun olmayan davranislar ytzindendir. Nitekim
Rastulillah’in elestirildigi; savasa katilmama konusunda izin iste-
yenlere izin vermesi,43 kendi nefislerine ihanet edenlere arka cikma-
s1,4 Zeyd’e esini bosamamasi icin yaptigi tavsiyesi4s ve benzeri du-
rumlar tipki meleklerin elestirilmesi gibidir.46 Hz. Peygamberin eles-
tirildigi hususlarin Mekke’de nazil olan ayet ve surelerden -Abese ve
Kehf disinda- daha cok Medeni surelerde bulunuyor olmasi dikkate
alindiginda su sonuca ulasmak mumkundtr: Bir is 6grenilip iyice
kavranmasina ragmen hala hatalar oluyorsa elestirilerin dozu art-
maktadir. Nitekim Hz. Peygamber, risaletin ilk dénemlerinde fazlaca
elestiriye muhatap olmamaistir.

Dikkat ceken bir baska husus da Hz. Peygamberin elestirildi-
gi noktalar kisisel meseleler -Tahrim meselesi hari¢c-47 olmaktan zi-
yade toplumda yasayan diger bireyleri de ilgilendiren hususlardir.
Buradan hareketle su ifade séylenebilir. Kisi, baskalarin ilgilendi-
ren konularda ilgili bir sey yapacak veya bir adim atacaksa ¢cok dik-
katli olmalidir.

Hz. Peygamber ile ilgili hususlar kisaca hatirlatildiktan sonra
simdi de Mii'minlere ve Hz. Peygamberin eslerine yapilan elestirilere
yer vermek istiyoruz.

Hz. Peygamberin Eslerinin Elestirilmesi

Hz. Peygamberden sonra o’nun Ehl-i beytine yani aile efradi-
na sbézln getirilmesinin temel nedeni; egitim, yénetim, denetim gibi

isleri yuklenmis kisilerin gerek fertlere gerek toplumlara ve gerekse

43 Tevbe 9:43.

44 Nisa 4:107.

45 Ahzab 33:37.

46 Bk. Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mansur el-Maturidi, Te’vilatu
Ehli’s Sunne, Thk. Mecdi Basallum (Beyrut: Dar el-Kiittibil flmiyye, 1426/2005),
1: 416.

47 Tahrim 66:1-3.
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ailelere olarak 6rnek olmalari nedeniyledir.+8

Goruldigt Uzere Hz. Peygamber’in esleri dahi olsa, yanlis
yaptiklarinda uyarilmislar ve elestirilmislerdir. Su ayeti bu baglam-
da aktarabiliriz: “Ey Peygamber! Eslerine séyle séyle: Eger diinya
dirligini ve stistinii (refahini) istiyorsaniz, gelin size bosanma bedelle-
rinizi vereyim de, sizi gtizellikle salwwereyim. Eger Allah'i, Peygambe-
rini ve ahiret yurdunu diliyorsaniz, bilin ki, Allah, icinizden gtizel dav-
rananlar i¢cin btiytik bir miikafat haziwrlamustir.”49

Hz. Peygamber’in hanimlarindan Hz. Aise veya digerlerinden
gelen dunyevi istekler lizerine Hz. Peygamber’in onlara yaklasik bir
ay sureyle tavir koydugu aktarilmaktadir. Sonrasinda ise “tahyir/
tercihte serbest birakma” ayetleri ad:i verilen bu ayetlerin indigi ri-
vayet edilmektedir.50 Dolayisiyla bircok mufessir tarafindan da dik-
kat cekildigi lizere s6z konusu ayetlerde Hz. Peygamberin esleri
dinyalik seylere meylettiklerinden dolay: elestirilmektedirler.5?

Hz. Peygamberin eslerine yapilan bu elestiri aslinda onlara
verilen degerin bir gostergesi kabul edilmelidir. Clinkti onlar, kadin-
lardan herhangi biri gibi degildirler52 Yaptiklar1 hayasizliklara iki
kat glinah,53 itaat ve iyiliklerine de iki kat mukafats* verilecegi
Kur’an’da haber verilmektedir. Bu durum, onlarin dinyaliklara
bakislarinin herhangi bir kadin gibi olmamasi gerektigini gbster-
mektedir. Zira Hz. Peygamberin egitiminden gecmis ve ona es ol-
mus biri, o'nun baktig1 yerden hayata bakmalidir. Aksi halde ise,
tercihini yaparak ya Allah’, Rastlint ve ahireti ya da dlinya refa-

48 Heyet, Kur’an Yolu, (Ankara DIB Yayinlar 2014), 4:380.

49 Ahzab 33:28-29.

50 et-Taberi, el-Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, 9:222; Ebu’l Hasan Ali b.
Muhammed el-Vahidi, el-Veciz fi Kitabillah’il Aziz (Beyrut: y.y., 1415/1995): 864.

51 Bk.: et-Taberi, el-Camiu'l-Beyan an Te'ili Ayil-Kur'an, 9:222; el-Maturidi,,
Tevilatu Ehli’s Sunne, 8:375; Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, et-Tibyan fi-
Tefsiri’l Kur’an, Thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Dar Thya-u Turasil
Arabi, ts.), 8:332-333.

52 Ahzab 33:32. Ebu’l Hasan Ali b. Muhammed el-Vahidi, el-Veciz fi Kitabillah’il
Aziz (Beyrut: y.y., 1415/1995): 864.

53 Ahzab 33:30.

54 Ahzab 33:31.
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hini ve stislerini tercih etmelidir.

Hz. Peygamberin eslerinden bazilarinin elestirildikleri konu-
lardan birisi de esler arasinda sir olarak konusulan hususlarin
Uclncu kisilere ulastirilmasi meselesidir. Bu durum ayetlerde su
sekilde bildirilir: “Peygamber, esglerinden birine gizlice bir séz séyle-
misti. Fakat esi, o s6zti baskalarina haber verip Allah da bunu Pey-
gamber'e aciklayinca, Peygamber bir kismunu bildirmis, bir kismundan
da vazgecmisti. Peygamber bunu ona haber verince esi: Bunu sana
kim bildirdi? dedi. Peygamber: Bilen, her seyden haberdar olan Allah
bana haber verdi, dedi.” 55

Ayetin ntizal sebebiyle ilgili olarak farkli rivayetler zikredil-
mektedir.56 Ibn Abbas’in Hz. Omer’e dayandirarak aktardig rivayete
gore; Rasulillah, esi Hafsa’nin evde bulunmadig bir sirada diger esi
Mariye’yle onun odasinda beraber olmuslardi Hafsa bundan haber-
dar olunca da UzUntdstnu belirtmis ve darilmisti. Rasualtllah da
Hafsa’ya, bundan béyle Mariye'yi yatagina almayacagini séylemis ve
bunu gizli tutmasini ona tenbihlemisti. Hafsa ise bu konuyu Hz.
Aise’ye aciklamis, bunun tlizerine bu ayet nazil olmustur. Hz. Aise

olay1 su sekilde aktarmaktadair:

Bir gin Hz. Peygamber, Zeyneb bint Cahs'in57 odasinda biraz
fazlaca kalmis ve orada bal serbeti icmisti. Ben ve Hafsa birbirimizi
tembihleyerek, Allah Rastltl hangimizin yanina gelirse o’na, " Sen-
de Mese agaci zamki kokusu aliyorum. Yoksa sen Mese agaci zamki
mi1 yedin?" diyecektik. Nitekim Hz. Peygamber yanimiza geldiginde
ona bu soruyu sorduk Hz. Peygamber de, "Hayir, Zeyneb bint
Cahs'in yaninda bal serbeti ictim, bir daha asla i¢cmeyecegim." bu-

55 Tahrim 66:1-3.

56 el-Vahidi, Esbabu'n-Niizul, Thk. I’sam b. Abdu’l Muhsin el-Humeydan (Demmam:
y.y., 1412/1992): 438-441; Bedrettin Cetiner, Esbab-t Niizul (Istanbul: Cagr
Yayinlari, ts.) 2:896-898.

57 Bal yeme olayinda zikredilen isimler rivayetlere gore farkliik arz etmektedir.
Rivayetlerde zikredilen isimler sunlardir: Hafsa, Zeyneb binti Cahs, Ummui Seleme
ve Sevde binti Zema’. el-Vahidi, Esbabu'n-Ntizul, 438-441; Cetiner, Esbab-1 Niizul,
2:896-898.
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yurdu.5® Ayetin icerigine ve ntlizul sebebi olarak zikredilenlere bakil-
diginda, Hz. Peygamberin esleri yapmamalari gereken bir sey yap-
mislar ve bundan dolay1 da elestirilmislerdir. Hatta yanhs bir yola
girdiklerinden dolay:1 tevbe etmelerinin kendileri icin daha iyi olacag:
hatirlatilmis ve eger peygambere karsi bir isbirligi icerisinde olacak-
larsa bu takdirde o'nun dostunun Allah, Cebrail, salih Mii’'minler ve
melekler olacagi belirtilerek uyarilmislardir.59

Mii’minlere Yapilan Elestiriler

Hz. Peygamber ve esleri, almis olduklar1 kararlar sebebiyle
zaman zaman elestirildikleri gibi bazen ashab -ifk hadisesinde ol-
dugu gibi- bazen de bir kisitm Mt’'minler s6z ve davranislarindan
dolay1 elestirilmislerdir. Burada da Hz. Peygamber’in elestirildigi
hususlar ele alirken takip ettigimiz usule sadik kalarak niizal sira-
sin1 dikkate almak suretiyle konular ele alacagiz. Tespit edebildigi-
miz kadariyla Mi’'minlerin elestirildikleri hususlar1 su sekilde ifade

etmek muimkundur.

1- Savasin Geregini Yapmada Tereddiit Etmek ve Boylece
Zorluklara Kars1 Miicadele Verememek

Muslimanlar Mekke’de musriklerden gordtikleri eziyetlerden
usanmislar; bu sebeple de baz1 Miuslimanlar “Keske cihad hakkin-
da bir sure indirilmis olsaydi’®® demislerdi. Bunun uzerine Allah
Teala cihadi onlara farz kilinca bazi Mii’'minler ve 6zellikle de muina-
fiklar bundan hoslanmamislardi. Iste bu durum neticesinde bu kisi-
ler su ayetle elestirilmislerdir: “Hosunuza gitmedigi halde savas size
farz kilindi. Sizin i¢cin daha hayiurlt oldugu halde bir seyi sevmemeniz
mumktindtir. Sizin icin daha kétii oldugu halde bir seyi sevmeniz de
muimktindtir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” 61

Hatta ayetlerden sunu 6grenmekteyiz ki; savasa gitmede te-

redduit edenler elestirildigi gibi kimi ayetlerde de savas sonrasinda

58 el-Vahidi, el-Veciz fi Kitabillah’il Aziz, 1112; el-Vahidi, Esbabu'n-Niizul, 438-441.
59 Tahrim 66:4.

60 Muhammed 47:20.

61 Bakara 2:216.
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ganimetlere ulasma konusunda sabirsiz davrananlar elestirilmisler-
dir. Mesela; MU’ ’minlerin bir kismi1 Bedir Savasi'nda ele gecirilen ga-
nimetlerin kendilerine verilmesini istemisler ve bu uygulamanin
kendileri icin dogru ve haklarinda hayirli oldugunu distinmuslerdi.
Bunun yaninda savasa karar vermek tUizere istisare (danisma) yapi-
lirken de, savasmak yerine Mekkelilere ait kervani ele gecirmenin
faydali olacagini ileri stirenler? olmustu.63 Iste benzer tutum sergi-
leyenler birbirlerine benzetilereké* ayni elestirilerin muhatab: ol-

muslardir.
2- ifk Olayinda Sergilenen Tavir

Ifk hadisesi, hicretin 6. yiinda Hz. Peygamber éncuiltigtinde
‘Beni Mustalik/Mureysi' seferine cikilirken bu sefer sirasinda Hz.
Aise’nin yasadigi bir olayin kimi munafiklar tarafindan firsat biline-
rek onun hakkinda uydurduklar: bir dtizmecedir.¢5 Olayin sonra-
sindaki bazi gelismeler Kur’an-1 Kerimde su sekilde aktariimaktadir:

“(Peygamber'in esine) bu agir iftirayt uyduranlar stiphesiz sizin
icinizden bir guruptur. Bunu kendiniz icin bir kétiiliik sanmaywn, ak-
sine o, sizin igin bir iyiliktir. Onlardan her bir kisiye, gtinah olarak ne
islemisse (onun karsuigr ceza) vardiwr. Onlardan (elebasulik yapip) bu
gtinahin btiytikligiinii ytiklenen kimse icin de cok btiytik bir azap
vardir. Bu iftirayt isittiginizde erkek ve kadin miiminlerin, kendi vic-
danlart ile hiisnii zanda bulunup da: Bu, apagik bir iftiradir’ demeleri
gerekmez miydi? Onlann (iftiraclarin) da bu konuda doért sahit getir-
meleri gerekmez miydi? Mademki sahitler getiremediler, dyle ise onlar
Allah nezdinde yalancilanin ta kendileridir. Eger diinyada ve ahirette
Allahin llituf ve merhameti tizerinizde olmasayd, icine daldiginiz bu
iftiradan dolayt size mutlaka btiytik bir azap isabet ederdi. Ctinkt siz
bu iftirayt, dilden dile birbirinize aktarwyor, hakkinda bilgi sahibi ol-

62 Bk.: Mukatil b. Stleyman, Tefsir'u Mukatil b. Stileyman, 2: 5.

63 Heyet, Kur’an Yolu, 2: 666.

64 Bk.: Enfal 8:5-7.

65 Ifk hadisesinin detayi icin bk.: el-Vahidi, Esbabu'n-Niizul, 318-322; Heyet, Kur'an
Yolu, 4: 58-59.
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madiginiz seyi agizlartnizda geveleyip duruyorsunuz. Sizler bu du-
rumun 6énemsiz oldugunu saniyorsunuz. Halbuki bu, Allah katinda
cok biiytik (bir sug)tur. Onu duydugu-nuzda: ‘Bunu konusup yayma-
miz bize yakismaz. Hdasd! Bu, cok biiytik bir iftiradwur demeli degil
miydiniz? Eger inanmis insanlarsaniz, Allah, bir daha buna benzer
tutumu tekrarlamaktan sizi sakindiryp uyarmaktadur.66

Nur Saresi 24/11-20. ayetler arasinda s6z konusu edilen ha-
disede Hz. Peygamber’in etrafinda yer alan Muslimanlar 6zetle su
hususlarda elestirilmislerdir: Bu iftiray: isiten erkek ve kadin miu-
minlerin, kendi vicdanlar: ile hlisnti zanda bulunup: “Bu, apacik bir
iftiradir” demeleri gerekirdi. Bu iftiray1 atanlar iddialarini1 dort sahit-
le ispatlamaliydilar. Toplumda bu iftira dilden dile dolastirilmamali
ve hakkinda bilgi sahibi olunmayan sey hakkinda konusulmamaliy-
di. Boyle bir sey duyuldugunda denilmesi gereken tek sey; “Bunu
konusup yaymak bize yakismaz. Hasa! Bu, cok buyuk bir iftiradir.”
olmaliyd1. Iste, gortilecegi tizere Mi’'minler “ifk hadisesinde” isteni-
len tavr sergileyemedikleri icin Allah Teala’nin elestirilerine maruz
kalmislardir.

MuU’minlerin elestirilere maruz kalmalarinin bir nedeni de,
toplumda olan ya da olmasi muhtemel benzer olaylar karsisinda
onlara nasil hareket edilmesi gerektiginin Ogretilmesidir. Ctnkl
topluluk icinde bircok koétilik, zamaninda ve yeterli tepki gbsteril-
memesi sebebiyle yayilmakta ve yerlesmektedir. Erdemli bir top-
lumda ise glizel davranislar acikca giindeme getirilir ve takdir edile-
rek dile getirilir. Buna karsilik, cirkin ve kott olaylar ise yalnizca
gerektigi kadar dile getirilir ve erdem oOlctilerine gére degerlendirilir,
mahkam edilir ve de bu durumun 1slah careleri tizerinde durulur.
Cunku topluluk icinde erdemsizligin yaygin hale gelmesi 6ncelikle
yasaklarla ve cezalarla degil; toplumun erdem ve erdemsizlik karsi-
sinda takindig tavirlarla engellenebilir.6” Bu nedenle elestiri dogru

66 Nur 24:11-17.
67 Heyet, Kur’an Yolu, 4:61.
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bir zamanda ve yapici bir tarzda yapildiginda ancak yararl olabilir.
Elestiriler bazen iclerinde yaptirim tehditleri tasisalar dahi bu teh-
ditler hata yapanlarin kendi hatalarini anlayip benzer bir duruma
dismemelerine yardimci olmaktadir. Bu baglamda ifk hadisesinde
de hem elestirenin elestirdigi kisiye olan merhametini hem de yanlis
davranislarini ayni sekilde stirdirdiikleri takdirde karsilasabilecek-
leri yaptirimlar rahatca gérebilmek mtimkindur: “Eger diinyada ve
ahirette Allahin lituf ve merhameti tistiintizde olmasaydi, icine dal-
diginiz bu iftiradan dolayt size mutlaka btiytik bir azap isabet eder-
di.”e8 Tabi ki bu elestirilerin fayda saglamasinin temel sarti, elestiri-
lenin elestirene olan inanci ve gliivenidir. Su ayet uyarinin inananla-
ra yarar saglayacagini ifade etmektedir: “Eger inanmus insanlarsa-
niz, Allah, bir daha buna benzer tutumu tekrarlamaktan sizi sakindi-
rp uyarir. e Elestiriyi yapana inanc ve given yoksa elestiri istenilen
sonucu vermeyebilir.

3- Giinaha Sebep Olabilecek Gizli Gizli Konusmalar Yap-

mak

Kur’an, benzer davranislarin tekrarlanmamasi icin ayni dav-
ranislar1 yapan kisilerin hali izerinden uyarilar yapar. Bu uyarilar-
dan biri de, gizli konusma (necva) hadisesidir. Kur’an bu duruma
soyle isaret etmistir: “Gizli konusmaktan menedildikten sonra yine o
menedildikleri seyi yapmaya kalkisarak gtinah, diismanlik ve pey-
gambere karst gelme hususunda gizlice konusanlart gérmedin
mi?...”70 Ibn Abbas ve Miicahid’in bildirdiklerine gére dzetle; Rasu-
lullah bir seriyye géonderdiginde Yahudiler ve munafiklar bir araya
gelir ve aralarinda gizlice konusurlar, sonra da Mi’'minlerin yanina
gelip birbirlerine g6z kirparak bakisirlardi. Bu durumu goéren
Mut’minler ise, acaba sefere katilan akrabalarimiza bir sey oldu da
bunlar bunun icin mi bdyle davraniyorlar diye endise duyarlarda.

S6z konusu durum Hz. Peygambere sikayet edilince, bu ayetler

68 Nur 24:14.
69 Nur 24:17.
70 Muicadele 58:8.
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nazil olmus ve bdylece bu gibi konusmalar yasaklanmistir.”! Yasaga
uymayanlar lizerinden ise iman edenlerin bu konuda nasil hareket
etmeleri gerektigi 6gretilmis ve sdyle buyurulmustur: “Ey iman eden-
ler! Aranizda gizli konusacaginiz zaman gtinahi, diismanligt ve Pey-
gamber'e karst gelmeyi fisidamayin. lyilik ve takvay: konusun. Hu-
zuruna toplanacaginiz Allah'tan korkun.”’?2 Buna goére, elestiri konu-
su yapilan hususa riayet edilmediginde uyarilanlar elestiride yer
alan kisilerle ayn1 duruma duserler.”3 Ornek olarak verilen ayetler
dikkatlice degerlendirildiginde, su hususun gértilmesi mtimkindr:
Elestiri de bazen baskasinin olumsuz davranisi 6rnek gosterilebilir
ve bu olumsuz 6rnek Uzerinden dogru davranis 6gretilir. Bu du-
rumda, gizli gizli konusmak ve fisildagsmak kétadur. Ozellikle de
glinaha, dismanliga ve yanlis anlamalara kapi aralama ihtimali
varsa. Fakat sadaka yahut bir iyilik yahut da insanlarin arasini

bulmayi isteyenin fisildagsmasi muistesna.”#

Sonuc olarak denilebilir ki; Mt@i’'minler sadece hayirli islerde
ve de baskalarini olumsuz birtakim diistincelere sevk etmeyecek bir
tarzda ancak gizli konusabilirler. Zira bunlarin disindaki konularda;
ozellikle de dusmanlk ve masiyet hususundaki fisildasmalar
Kur’an’da itap/elestiri konusu edilmis ve Allah’in hoslanmayacagi
bir durum sayilmistir.

4- Allah Ve Rasiiliiniin Oniine Gegcmek

Insanlar bir sey sdyleyecek ya da yapacaklarsa nerede ve
kimlerle birlikte olduklarina dikkat etmelidirler. Bu baglamda, sayet
sOylenilen sozler veya yapilan eylemler Allah ve Rastl'intin buyruk-
larinin 6ntne geciyorsa, bu takdirde orada problemler basliyor de-
mektir. Cinkd Mi’minler séyle bir uyariyla kars: karsiyadirlar: “Ey

71 el-Vahidi, Esbabu'n-Niizul, 410-411.

72 Muicadele 58:9 .

73 “Eger bu uyariya uymaz ve geregini yerine getirmezseniz siz de onlar gibi ayni
konuma diisersiniz. Ciinkt gizli konusmalar seytandandir. Bu, iman edenleri tizmek
icindir. Oysa seytan, Allahin izni olmadik¢a, miiminlere hicbir zarar veremez.
Miiminler Allah'a dayanip gtivensinler.” (MUicadele 58:10).

74 Bk.: Nisa 4:114.
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iman edenler! Allah'in ve Rastliintin éniine gecmeyin. Allah'tan kor-
kun. Stiphesiz Allah isitendir, bilendir.”’5 Ayetin nlizul sebebi hak-
kinda farkh rivayetler zikredilmektedir.7¢ Bu rivayetlerin ortak te-
mas1; bir mesele hakkinda Allah ve Rasullintin séylediginin yok
sayilmasi ya da O’nun hentliz ne séyleyecegii beklenilmeden hareke-
te gecilmesidir. Burada Mti'minlere elestiri yapilmasinin nedeni “6n-
celik tercihlerinde” hata yapmalaridir. Cinkd Allah ve Rasutlt bir
konuda hikim koymussa artik o konuda Mi’'min erkek ve kadinla-
rin tercih haklari bulunmamaktadir.”? Irade ve rizasini, Allah ve
Rasultinin irade ve rizasinin éntine gecirme, 6nceligi ilahi irade ve
rizaya vermeme’® bu elestirilerin temel gerekcgesidir. O halde
MuU’min kisinin kisisel gértisii ya da tercihi Hz. Peygamber tarafin-
dan duyurulan buyruklarin ve/veya ahlaki ilkelerin tisttine ¢cikma-
malidir.”® Zira bu konuda yapilan uyarilar dikkate alinmadiginda
amellerin bosa gitmesi8© s6z konusu edilmektedir.

5- Hz. Peygambere Uygun Bir Sekilde Hitap Etmemek,
Onu Rahatsiz Etmek ve Uzmek

MiU’'minlerin maruz kaldig elestirilerin bir kismi, direkt ola-
rak Hz. Peygamber’e kars: sergilenmis davramislardan dolayidir. Or-
negin; Hz. Peygamber’e karsi sesi yukseltmek, birbirleriyle bagira
cagira konusuldugu gibi O’nunla da bagira ¢agira konusmak,8! muii-
sait olup olmadig1 6grenilmeden kapi 6nlinden 1srarla ve yuksek
sesle O’na seslenmek,82 bu tUr davranislarin bir kismini ifade et-
mektedir. Mii’minlere yoneltilen bu elestiriler daha cok adab-1 mua-

seret kurallarina uymama sebebiyledir. Kur’an her yoOnuyle

75 Hucurat 49:1.

76 Bk.: et-Taberi, el-Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, 10:271-272; el-Vahidi,
Esbabu'n-Niizul, 385; Cetiner, Esbab-t Niizul, 5: 817-818.

77 Ahzab 33:36.

78 Heyet, Kur’an Yolu, 5: 87.

79 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiark
(istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 3: 1054.

80 Hucurat 49:2.

81 Hucurat 49:2.

82 Hucurat 49:5.
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MuU’minlerin davranislarini glizellestirmeyi hedeflediginden, kiictik-
buytk ayirimi yapmadan kusur sayilabilecek tim davranislari duii-
zeltmeye calismistir. Hatta MuU’minlerin fazlaca yapmadigi ama
yapma ihtimali oldugu hususlar bile elestiri ve uyar1 konusu yapil-
mastir. Ornegin; "Ey iman edenler, 'raina/bizi gézet-giit' demeyin,
unzurna' (bize bak) deyin ve dinleyin. Kdfirler icin act bir azap var-
dir."83 Ayette hitap her ne kadar MuU’minlere olsa da muhataplar
daha cok bu s6z sdyleyen munafiklardir. Ctinkti ayet “Kafirler icin
aci bir azap vardir” tehdidi ile sona ermektedir.

Kur’an’da Hz. Peygamberin sahsina ve ev halkina kars: elesti-
rilen davranislardan bir tanesi de, MU’minlerin Rasalillah’in evine
giris cikislarda ve orada kalacaklari1 stire konusunda gereken has-
sasiyeti gbstermemeleridir. . “Ey iman edenler! Siz, bir yemege cagi-
rilmadik¢a, zamanini gézetmeksizin, Peygamber'in evlerine girmeyin.
Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi yediginizde ise hemen
daguin, sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber'i tizmek-
te, fakat o (size bunu séylemekten) cekinmektedir. Ama Allah, hakk:
séylemekten cekinmez. Peygamber'in harumlanndan bir sey istedigi-
niz zaman perde arkasindan isteyin. Bu, hem sizin kalpleriniz, hem
de onlann kalpleri i¢cin daha temiz bir davranistir. Sizin Allahin
Rasuliinti tizmeniz ve kendisinden sonra onun harmimlarint nikdhla-
maniz asla caiz degildir. Cilinkti bu, Allah katinda btiytik (bir gti-
nah)tir.”84

Kisacas1 kisi haklarina veya aile mahremiyetine zarar verebi-
lecek davranislar Kur’an’da elestiri konusu yapilmistir. Bu konuda
yapilan elestiriler ise, elestiriye maruz kalanlar tarafindan dikkatlice

dinlenmeli ve problem olan davranislar dtizeltilmelidir.

6- Yapmadig: Seyleri Soylemek

Mt’'minde bulunmas: gereken 6zelliklerden biri de s6z ve ey-
lem birligidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, s6zt ve eylemi farkl kisiler

83 Bakara 2:104.
84 Ahzab 33:53.
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elestirilmekte ve davranisin Allah katinda agir sonuclari olacag: ifa-
de edilmistir: “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nicin séylii-
yorsunuz? Yapmayacaginiz seyleri séylemeniz, Allah katinda agwr
(sonuglart) olan pek dehsetli bir davranistir.”8s

Kur’an’in yaptigr bu uyari, sadece sdylenenle yapilan arasindaki
tutarliigl degil ayni zamanda sozlerin ve eylemlerin kendi icinde de tu-
tarlilik tasimasi gerektigini ifade etmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
inkarcilara yonelik meydan okumalarindan birini celismezlik ilkesine
dayandirmakta, buna gore énce kendi verdigi bilgi ve haberlerin tutarh
olup olmadigr hususunda ilgili bir i¢ kontrol cagrisinda bulunmaktadir:
"Kur'an' inceleyip diistinmiiyorlar mi? Eger Allah'tan baska birinden
gelmis olsayd: onda bircok tutarsizlik ve celiski bulurlardi"86 Kur'an'in bu
ilkeye yaptig1 vurgu Islam alimlerini dylesine etkilemistir ki; tefsir, hadis,
fikih gibi ilmi disiplinlerin olusumunda cok gecmeden bu ilimlerde izle-
nen metotlar teorik olarak ifade edilmeye calisilmis ve kisa bir stire icinde
her bir dala ait metodolojiler ortaya konmaya calisilmistir.8?

Butliin bunlardan anlasilmaktadir ki; yapmadiklar1 seyleri
sOyleyenlers® ve yapmadiklar: seylerle 6giinmeks? isteyenler kinan-

makta ve nifaka meyilli olarak nitelenmektedirler.
7- Ibadeti Birakip Ticareti Tercih Etmek

Yapilacak isler hususunda 6ncelik sirasina riayet etmeyen
MuU’'minler Kur’an’da bu davranislarindan ottrt elestirilmislerdir:
“Onlar bir ticaret ve eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona gi-
derler ve seni ayakta birakiwrlar. De ki: Allah'tn yaninda bulunan, eg-
lenceden ve ticaretten daha yararlidir. Allah, rnizik verenlerin en hayir-
lisidir.”9° Ayetin nuizul sebebi olarak rivayet edilen haberlerin 6zeti
su sekildedir: Bir gin Hz. Peygamber cuma hutbesini irat ederken

Medine'ye bir ticaret kervaninin ulastig haberi duyulur. O zaman

85 Saf 61:2-3.

86 Nisa 4:82.

87 Heyet, Kur’an Yolu, 5: 332.

88 Al-i Imran 3:167; Maide 5:41.
89 Al-i Imran 3:188.

90 Cuma 62:11.
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diliminde kitlik oldugu icin, gida maddesi getirecek bir kervanin
gelmesi dort gozle beklenmekteydi. Bu sesleri duyan cemaatin
6nemli bir kismi ise o anda ibadet halinde olduklarini unutup
yerlerinden firlarlar ve o tarafa dogru kosmaya baslarlar; Bu es-
nada, mescitte sadece on iki kisinin kaldig1 rivayet edilir.o! Iste bu
durum tizerine s6z konusu ayet inmis ve bu noktada Mu’minler
uyarilmislardir.

Sunu bilmeliyiz ki; elestiri konusu bu davranis, Misliman-
lar tarafindan her dénemde sergilenebilecek bir davranistir. Bu
nedenle de s6z konusu husus es gecilmemis ve 6énemi vurgulan-
mistir. Oncelik ibadetlerde mi yoksa diinya eglencesi ve ticarete
mi? Dogru bir tercih yapilmadigi zaman Allah’in hosnut olmaya-
cagl bir durum ortaya cikmaktadir. Ctinklt sadece dinyay: ve
diinyaliklar1 tercih edenlerin ahirette paylar1 yoktur.92 ideal olan
hem diinyay1r hem de ahireti dengeli bir sekilde talep etmektir.93

8- Gereksiz Yere Soru Sormak ve isteklerde Bulunmak

Insanin égrenmesinde etkili olan unsurlardan birisi de me-
raktir. Merak eden insan, merakini gidermek icin arastirir ve gerekli
sorular1 sorar. Bu glizel bir seydir. Fakat gereginden fazla merak
veya yerli yersiz soru sormak dogru bir davranis degildir. Hatta bazi
durumlarda, karsidakini zor durumda birakmak icin de soru soru-
labilmektedir. Bu nedenledir ki vahiy, muhataplarini egitirken bu
duruma deginmekte ve Israilogullarinin Hz. Musa’dan yersiz ve
hadsiz istek9+ ve sorular1 nedeniyle kinandiklarini ve Muslimanlara
da onlar gibi davranmamalar gerektigini hatirlatmaktadir: “Yoksa
siz de Elcinizden, daha énce Musa'dan istendigi gibi bir takim istek-

lerde bulunmak mu istiyorsunuz? Kim imanu kiifiirle degistirirse, Stip-

91 Buhari, "Tefsir", 62; el-Vahidi, Esbabu'n-Ntizul, 428-429; Heyet, Kur’an Yolu, 5:
353.

92 Bakara 2:200.

93 Bakara 2:201.

94 Bakara 2:55; Nisa 4:153.
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hesiz (o), diimdiiz yolu sapitmistir. ™5

Ayni sekilde bazi insanlar kimi zaman gereksiz yere ve laf ol-
sun diye soru sorarlar. Biraz sabirli davransalar sorduklari sey
aciklanacaktir yahut da bir amaca binaen cevap soylenmiyordur.
Zira sOylediginde muhataplar sikintiya sokabilecek veya onlara faz-
ladan bir sorumluluk ytikleyecek bir durum meydana gelebilecektir.
Iste bu baglamda Kur’an’da bu ve benzeri durumlarda soru soran
Mut’minler elestirilmislerdir: "Ey iman edenler, aciklandigt zaman
hosunuza gitmeyecek seyleri sormaywin. Eger Kur’an indirilirken onla-
rn sorarsaniz, size aciklanir. Halbuki Allah onlardan ge¢mistir. Allah
bagislayicidir, halimdir. Sizden énce gelen bir toplum da onlart sor-
mustu da sonra onlan tanimaz olmuslardi."9¢ Ayetin nlizal sebebine
bakildiginda verilmek istenen mesaj kanaatimizce daha iyi anlasila-
caktir. Bu ayetin ntiztl sebebi ile ilgili bircok rivayet®? olmakla bir-
likte birini aktarmakla yetinecegiz: Haccin farziyetini bildiren ayet
indiginde Hz. Peygamber; "Allah size hacct farz kildi" buyurmustu.
Bir sahabi "Her yi1l m1 ey Allah'in Rasali?" diye sordu. Resualullah
soruyu duymazdan geldi. Sorunun Ucglncl defa tekrar edilmesi
lUzerine ise Hz. Peygamber "Sayet evet deseydim (her yil haccetme-
niz) farz olurdu. Siz ise buna tahammul edemezdiniz. Benim degin-
medigim konularda soru sormayin. Sizden o6nceki bazi kavimler,
peygamberlerine ¢cok soru sormaktan ve sonra da bunlar Uizerinde
ihtilafa diismekten dolay: helak olmuslardir. Su halde size bir seyi
emrettigimde onu yerine getirmeye calisin, size yasakladiklarimdan
da kacinin."?® buyurmustur. O halde bir Musliman; gereksiz, fay-
dasiz ve art niyetli sorular sormamalidir. Bu konuda yapilan uyari-
lar1 dikkate almayanlar dun elestirildigi gibi bugtin de elestiriye ma-

ruz kalacaklardair.

95 Bakara 2:108.

96 Maide 5:101-102.

97 Bk.: el-Vahidi, Esbabu'n-Ntizul, 211-212; Cetiner, Esbab-t Niizul, 1: 343-345.
98 el-Vahidi, Esbabu'n-Ntizul, 211-212; Heyet, Kur’an Yolu, 2:347-348.



Kur’an’a Gére Mii’minlerin Elestirilebilirligi Meselesi

9- Birilerine Duyulan Ofke Sebebiyle Adaletten Uzaklas-
mak

Insanlar yanlis davranmaya iten sebeplerden birisi de baska-
larina karsi duyduklan kin ve éfkedir. Ofke, insanin saglikli karar
vermesine mani olur. Bu 6fke bize haksizlik yapan birilerine kars:
ise daha buyutik olur. Zira karar alinacag: veya onlar hakkinda hui-
ktim verilecegi zaman 6fke adaletin 6ntine gecebilmektedir. Bu nok-
tada “Onlar da bize yapmist1” bahanesi de zaman zaman yapilan
yanlisin gerekcesi olabilmektedir. Tam da bu noktada vahiy devreye
girmekte ve Mi'minleri benzer bir davranisa dustiklerinde elestire-
rek boyle davranmama konusunda uyarmaktadir: “Ey iman edenler!
Allah icin hakkt ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler olun.
Bir topluluga duydugunuz kin, sizi ddil davranmamaya itmesin. Ada-
letli olun;%® bu, takvaya daha ¢ok yakisan (bir davranig) tir. Allah'a
isyandan sakinun. Allah yaptiklarinizit hakkwyla bilmektedir. 7100 Ntizul
sebebi olarak zikredilenlerel0! gére ayet, Hz. Peygamberi 6ldiirme
girisimlerinde bulunan Yahudilere veya Miuslimanlara zulmeden
musrik Kureyslilere nasil muamele edilmesi gerektigini ifade etmek-
tedir. Cunktl Kureysli inkarcilar, hem hicretten énce hem de hicret-
ten sonra Muslimanlara eziyet etmislerdi. Mekke fethedilince de
Muslimanlarin intikam duygusuyla hareket edip adaletten uzak-
lagsmalarini engelleyici bir tedbir olarak bu uyar: yapilmaktadir.

Zarar gordtgl bir topluma karsi insanda kin meydana gele-
bilir. Sayet bu kine ragmen kisi yine de o topluma kars1 adil davra-
nabiliyorsa, o insan Allah igcin adaletin bayragini ayakta tutuyor

demektir.

Bu noktada, kendilerine kotiltik edenlere karst Muisliman
nasil hareket etmelidir? sorusuna ise soyle cevap verilebilir: Mus-

limanlar siyasi, sosyal ve ekonomik bakimdan guc¢stz olduklar:

99 Adaletten ayrilmama vurgusu ayni surenin 2. ayetinde daha 6énce vurgulanmisti.
Biz her iki ayeti birlikte ele alarak degerlendirme yaptik.

100 Maide 5:8.

101 et-Taberi, el-Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, 4: 313, 415.



Ahmet ABAY

doénemde ibadet ve 6gretim o6zgurliklerini kisitlayanlara karsi, giin
gelip de giclendiklerinde kinle hareket etmeyeceklerdir. 192 Fakat
mabetlere ve egitim-6gretim kurumlarina yapilan saldirilar onlar:
yikacak veya yok edecek bir boyuta gelmisse, bu takdirde durum
farklilasir; yani bu engelleyecek her tirlt tedbir alinabilir.193 Ama
her haliikkarda adaletten ayrilmamak esas olandir.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Bu calismada elde edilen verilerden anlasilmaktadir ki, elesti-
ri ve elestirel diisinme Kur’an’in yer verdigi hususlar arasinda yer
almaktadir. Nitekim basta Hz. Peygamberi, onun eslerini ve
Mut’minleri elestirmesi bunun gostergelerinden biridir. Kur’anin
elestiri tislubunda en cok dikkat ceken hususlardan birisi de, elesti-
riyi yikic1 degil de yapici amacla gerceklestirmesidir. Ayrica, muha-
tab1 daha dogru ve glizel olana yoneltmek, yanlis ve hatali olandan
alikoymak bu elestirilerin temel noktasini olusturmaktadir. Bunun-
la beraber, elestiriye maruz kalmak elestirilenin degerini disirme-
digi gibi onun daha glizel bir noktaya ulasmasi i¢cin yapilmaktadir.
Bir de, elestirilen kisi bu elestiriden rahatsiz olma yerine Hz. Pey-
gamber’in Abdullah ibn Ummi Mektum’a davrandigi gibi, elestiriye
ve de elestiren kisilere hosgortla ile yaklagsmalidir. Ctink elestiri-
len kisi hangi konumda ve hangi kimlikte olursa olsun elestirildigi
hususlar Uzerinde diistinmeli ve kendisine gosterilen dogru yolu

takip etmelidir.

Muhatabin icerisinde bulundugu durumu ve kisilik 6zellikle-
rini dikkate alarak yapilan elestirilerin, muhatabin Uzerinde etki
etme orani daha yuksektir. Tepkisel, toptanci, bilgiye dayali olma-
yan, samimiyetsiz, insaf ve adaletten uzak elestiriler faydadan cok

zarar getirecektir.

Calismada elde ettigimiz bir veri de, elestirilerin Mekki stre-

102 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (istanbul: Bayrakl
Yayinlari, 2013), 5: 483-486.
103 Bk.: Hac 22:40.
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lerden daha ¢cok Medeni strelerde yogunlasmasidir. Buradan hare-
ketle elestiri ve tenkid konusunda soyle bir ilke cikarmak mtmkin-
dur: Egitimin ilk asamalarinda fazlaca elestirmemek gerekir. Ctinkt
muhataplar daha 6grenme asamasindadirlar. Ama 6grenmeleri ge-
rekenleri 6grendikleri halde hala yapmalar1 gerekenleri yapmayip,
yapmamalar1 gereken hatalar1 yapiyorlarsa, iste o zaman elestiriyi
ve tenkidi hak ederler. Bu nedenle, acemi birinin yapacag hata ile
usta birinin yapacagi hatay: bir tutmamak gerekir.
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The Matter Of Criticizability Of Muslims According The Qur’an

Summary

Criticism is a concept that can be seen in the fundamental
sources of our religion. Qur’an neither criticized without reason nor
excluded anybody from the circle of criticism. Like the prophet
Muhammad, his wives and the other Muslims has criticized for
some of their behaviors.

Criticizing someone by stating the good and bad sides is one
of the greatest favors that can be done. For, having someone to cor-
rect his mistakes is a blessing for a person. Thus, the Qur’an states
this principle: no one would be punished until a messenger who
says the good and the evil is sent.

In this study, we approach the concept of criticism, the
points to be considered during the criticism as well as the beneficial
aspects of the criticism. It is possible to state that, “critical think-
ing”, agreed as a modern education method, is taught to its collocu-
tors by Qur’an since the first eras.

Then we highlighted the benefits of criticism. The latter gives
the criticized person a dynamic enrichment of his work. The opin-
ions expressed or in favor of the criticized person support the fur-
ther development of the work. Because this person will review his
work and will have the opportunity to produce richer work. In short;
criticism is necessary and useful to eliminate shortcomings and er-
rors, to refine behavior and to achieve perfection.

Criticisms about the prophet and his wives has been remind-
ed but mainly focused on the criticisms about the Muslims. Criti-
cisms about the prophet examined in according to chronological
order of stras. These criticisms are incident of Ibn Umm Makttam,
warning about abandoning the poor and desiring the trappings of
world, the prisoners of the Badr, incident of Zayd b. Harisa and
Zaynab bint Jahsh, rushing the decisions without further examina-
tions, forbidding the halal, permitting the munafiq in the Tabuk,
praying for forgiveness to munafigs and dead mushriq relatives,
praying the salat al-janaza for munafigs.
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Criticisms of the prophet in the Qur’an are mostly take place
in the Medinan stras except al-‘Abasa and al-Kahf. With this in
mind it is possible to state that if mistakes occur even though a cer-
tain thing has been learned, the level of criticism increases. Thus
the prophet did not face many criticisms in the early stages of his
prophesy.

The wives of the prophet has been criticized about inclining
to wealth, spreading the things that should stay between spouses.

In this study, we approach the concept of criticism, the
points to be considered during the criticism as well as the beneficial
aspects of the criticism. In addition, the criticisms about the proph-
et and his wives has been reminded but mainly focused on the criti-
cisms about the Muslims.

Muslims have been criticized on several points, including the
tendency to ease into difficulties, hesitancy to do what is required
like war, although it is fierce, their attitude against 'A'isha after
slander, to take precedence over Allah and the prophet, to speak to
the prophet inappropriately, to embarrass him and to make him
sad, to say things they do not do, to leave the prophet during the
salat, the tendency to material goods, to ask questions and to talk
about useless things, etc.

When we take into account the situation and the nature of
the interlocutor, the criticism made will have a better effect on him.
Reactive critics, general critics, critics unfounded on knowledge as
well as insincere and unfair criticism will bring more harm than
good.

After all, it is understood that everyone can be criticized, no
matter the person. Muslims can criticize each other in a conscien-
tious, fair and appropriate way. In the Qur’'an the criticisms of Mus-
lims take place mostly in the Medinan suras. Thus it is convenient
to conclude that there shouldn’t be lots of criticizing in the early
stages of education.

Keywords: Tafsir, Qur’an, criticism, Muslim.
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Tiirkler’de Ninnilerin Fonksiyonu ile ilgili Baz1 Tespitler
-Ninnilerle Uyanmak-
Ozet

Anne ve cocuk Rabb’in kainata iki mtistesna hediyesi ve ka-
vusup bulusamadiklarinda yekdigerinin 6zlemiyle yanan iki melek-
tir. Bu iki gtizel bulustuklarinda ise yasama yeni bir form ve musiki
katarlar. Onlarin hayata kattiklar1 ahenklerden biri de ninnilerdir.
Ninniler, annenin ¢cocuguna hayatini sanstrstiz aktardigi, onunla
dertlestigi, dua ettigi, sevdigi, yakindigi edebi tUrtinlerdir. Bunlarin
guftesi, bestesi, vurgulari, duraklar1 anneden anneye degismektedir.
Anne ninnilerle cocuguna ilk dil tecriibesini, ilk musiki deneyimini,
ilk deger yargilarini kazandirirken, diger taraftan da sefkatli ve do-
gal sesiyle, dokunuslariyla onda gtiven duygusunun temellerini at-
maktadir. Kanaatimizce anneler ninnileri, cocuklarini sadece uyut-
mak icin degil, maddi alemde uyuturken manevi alemde uyandir-
mak icin kullanmislardir. Onlar ninnilerle cocuklarina milli ve ma-
nevi degerleri fisildamislar, kendi 6z dilleriyle, dogal besteleriyle,
evlatlarin1 tam bir birey olarak goérduiklerini anlatmislardir. Tarih-
ten, inanctan, sehadetten, velilerden bahsederek gérintiide onlarin
beden goézlerini uyutmus olsalar da can gozlerini uyandirdiklarini
dustinmuslerdir.

Anahtar kelimeler: Anne, Cocuk, Tlurk edebiyati, Ninni.

Some Findings About The Function Of Lullaby In Turks
-Wake Up With Lullabies-
Abstract

The mother and child are two exceptional gifts given by the
God. They are two angels who long for each other when they are
separated. They bring a new form of music to daily life when they
are together, namely lullabies. Even though lullabies are often asso-
ciated with mothers and their children, the origin of the word “ninni
(lullaby)” is still not known. Lullabies are literary works which help
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mothers pray and share their problems and love with their children
in an uncensored way. The melody, lyrics, stresses and pauses in
these lullabies vary depending on the mother. Thanks to the lulla-
bies, the mother provides her child with his/her first linguistic and
musical experiences as well as value judgments, while her merciful
and natural voice and touching gives the child a sense of security.
In our opinion, mothers have used lullabies not only to make their
children fall sleep but also awaken them in a spiritual way. Mothers
whisper national and spiritual values to their children’s ears
through lullabies sung in a natural melody and demonstrate that
they see their child as an individual in their own language. Alt-
hough they seemingly make their children fall asleep, they actually
open their eyes to a spiritual world by talking about history, faith,
martyrdom and saints.

Keywords: Mother, Child, Turkish Literature, Lullaby.

Giris

Ninniler, annenin veya aile buyUklerinin ailenin kuicuk
uyesine besledikleri sevgi, sefkat ve merhametin goéstergesidir. Zira
insanlara ilahi bir hediye olan bu sevimli varliklara ninni

sOyleyebilmek icin, onlara vakit ayirmak, onlar1i muhatap almak

gerekir ki bu da ancak hassas bir kalple yapilabilir.

Gortintide, anneler cocuklarini sadece uyutmak icin ninni
sOyltiyorlarmis gibi gelse de ninnilerin soézleri, soéylenis sekli
lUzerinde biraz distnuldiginde veya kisa bir gozlem yapildiginda
ninnilerin fonksiyonunun sadece cocugu uyutmak olmadig fark

edilecektir.

Bu cercevede dusunuldiginde, dinya uzerindeki her
milletin kendi 6zelliklerini yansitan ninnileri bulunmaktadir. Turk
milleti de parlak tarihi ve zengin kulttr birikimi ile bu konuda
harikulade bir zenginlige sahiptir. Turk ninnileri incelendiginde
milli, manevi, kultirel degerlerle dolu bir kelime hazinesi dikkat
ceker ki, bu da gelecekte Turk milletinin cocuklarinin dil gelisiminin

temelini olusturacaktir. Buna ilaveten c¢ocugun sevildigini
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hissetmesi ve glven duygusunu kazanmasi noktasinda kritik
dénem olarak da adlandirilan bu dénemde cocuk, annesinin sevgi
dolu ahenkli sesiyle kendini O6nemli hissederek ileriye doéntik
0zglveninin temellerini atarken diger taraftan da ilk muzik

deneyimini olusturmaktadair.

Biz bu calismamizda, diger milletlerde oldugu gibi Turklerde
de cocuklara kultir aktariminin, milli ve manevi degerlerin
yerlestirilmesinin ilk adimi diyebilecegimiz ninnilerin Turklerde
kullanimini konuyla ilgili 6rneklerle inceleyecek ve bu hususta
gintmuz toplumu icin de fayda saglayacagini distindigtimuiz bazi
tespitleryapacagiz.

Ninnilerinfonksiyonu ile ilgili fikirlerin yer aldig1 baziyazilarin
ilgili kisimlari, orijinal metinleriyle, calismamizin sonunda yer
almaktadir.

Tiirk Kiiltiiriinde Ninni Kavrami

Ninni kelimesinin kokeni ve ne zaman ortaya ciktigi tam
olarak  bilinmemektedir. Kelimenin Turkce’de ne zaman
kullanilmaya baslandigi konusunda da belirsizlik bulunmaktadir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Anadolu’da bu kelimeyle ilgili en eski

kullanim, Karacaoglan’in:
“Mestanedir Karacaoglan mestane,
Gtizel olan gtil génderir dostuna,
Yatir beni kiz dizinin tistiine,

Nen eyle de kasin gbziin stizerek”!

dortligiinde, “nen eylemek” seklindeki kullanimidir. Turk
ninnileri alaninda kapsamli bir eser vermis olan Amil Celebioglu, bu
bilgiden yola cikarak, DivaniiLugdti’t-Ttirkte2, ninni kelimesinin
“balubalu” so6ziuyle karsilandigina isaret etmis, bu tabirin
Anadolu’da XI. yuzyildansonra, XVII. ylzyildan 6nce kullanilmaya

1 Miijgan Cunbur, Karacaoglan (istanbul: Cagr Yay., 2001), 44.
2Kagsgarli Mahmud, DivaniiLugdti’t-Tiirk, trc. S. Erdi; S,T. Yurteser (Istanbul:
Kabalci Yayinlari, 2005), 169.
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baslandigi yontinde tahminde bulunmustur. Tahminini
temellendirirken kullandig: deliller dikkate alindiginda, bu tahminin
isabet sansinin yuksek oldugu goérulebilir.

Ninni kelimesinin tarih boyunca pek cok tanimi yapilmistir.
Bu tanimlarin her birinde ninnilerin bttin 6zellikleri bir arada
verilmeye calisilmakla birlikte bu her zaman mtUmkin olmamaistir.
Baz1 tanimlarda ninnilerin teknik 6zellikleri, bazilarinda ise islevsel
boyutu daha ziyade ele alinmistir. Biz bu iki hususa da yer vererek
bir ninni tanim1 yapmaya calistik. Buna gore:

Ninniler, annelerin veya diger yakinlarin genellikle bebegi
uyuturken bazen de onu sevip oyalarken, kendilerine has ezgi ile
soyledikleri, cogu kere soyleyenin cocuk hakkinda dilek ve
umutlarini yansitan, ayrica cocugun ve sdyleyenin o andaki
durumlarini belirten, soéyleyeni ve cocugu rahatlatan, genellikle
dortluklerden olusan, baslarinda ve sonlarinda ahengi tamamlayan,
dolgu ve klise sozler ihtiva eden halk edebiyat: tirtinleridir.

Tiirkler’de Ninnilerin Fonksiyonu

Anneler cocuklarn ile ilgilenirken, onlar1 severken, uyuturken
veya oyalarken onlarla konusmanin yaninda ninni sdyleyerek
evlatlarinin ilk mtizik deneyimine de aracilik yapmis olurlar. Cocuk,
annenin sefkatli sesiyle, neredeyse her giin birka¢ defa, terenntiim
ettigi ninniler esliginde uykuya gecerken duydugu ses ve kelimeler
zihninin bir késesinde kalir. Zihinde olusan bu asinaligin da onun
kelime hazinesine olumlu bir katki yaptigt so6ylenebilir.
Ninnilerinsadece bebeklere degil tic dort yasindaki cocuklara da
sOylendigi veya soOylenilen ortamda onlarin da bulundugu
distnuldtginde bu katkinin boyutlar: daha iyi anlasilacaktir.3

SNinnilerin psikolojik ve egitim boyutuyla ilgili daha genis bilgi i¢in bk.:

Necati Demir, “ Avrupa’da Yasayan 0-6 Yas Grubu Turk Cocuklarina Turk-
ce ve Turk Kaltirtiinin Ogretilmesinde Kullanilabilecek Bir Materyal: “Ttrk Ninni-
leri™, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi Volume 1/5 (Fall, 2008):224-240.;

Abdulkadir Kabadayi, “Ninnilerin Cocugun Gelisim Alanlarina Katkilarinin
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Tarih boyunca Turk topluluklarinda ninnilerin, ¢ocuklarin
yetistirilmesinde buyltk bir farkindalikla kullanildigini séylemek
hatali olmaz. Bu konu ninnilerde de ifade edilmektedir. Asagida

verilen ninniler bunun iki gtizel 6rnegidir.
Damda mendilim slanir

Kafeste keklik beslenir

Benim oglum simdi deli

Ninni dedikce uslanir!4

Bahar gecer yaz gelir
Yaz gidince gtiz gelir
Annelerin ninnisi
Yavrusuna uz gelir
Ninni yavruma ninnils

Her iki ninnide de vurgu yapilan konu cocuklarin tizerinde
ninnilerin etkileyici glicintin varligidir. Anneler bu giicti bilingli bir
sekilde kullanmaktadirlar. Dolayisiyla anne, ninnilerinde yasanilan

Icerik Acidan Incelenmesi: Konya Ornegi”, Uluslararast Insan Bilimleri Dergisi 6/ 1
(2009): 279-282.

Firdevs Gunes, “Ninnilerin Cocuklarin Dil ve Zihinsel Gelisimine Etkisi”,
ZfWT 2/ 3 (2010): 27-38; Yucel Gelisli- El¢cin Yazici, “Ninniler ve Cocuk Egitiminde-
ki Onemi”, Uluslararast Tiirk Kiiltiir Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi (TURK-
SOSBILDER) 1/1(2016): 4.;

OzlemKaya- BernaOzkut, “Anne-Cocuk Arasindaki Bag Ve Cocugun Ilk
Muzik Deneyimi; Ninniler”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/40 (Subat
2017): 357-367.;

Nilgiin Ciblak Coskun, “Tirk Ninnilerine Islevsel Yaklasim”, TurkishStudies-
International PeriodicalForTheLanguages LiteratureandHistory of TurkishorTurkic
8/4 ( Spring 2013): 504-512; Ali Torun- Ktibra Yildiz, “Bir Egitim Metodu Olarak
Tehdit Ve Korkutma iceren Ninniler Ve Bunlarin Jung'un ‘Ortak Bilingdis’ Kavrami
Acisindan Tahlili”, TurkishStudies- International PeriodicalForTheLanguages Litera-
ture and History of Turkish or Turkic 8/8(Summer 2013): 1317-1332.

4 Sabri Koz, Her Giine Bir Ninni (Istanbul: YKY, 2005), 72.
5 Koz, Her Gtine Bir Ninni,72.



Ayse FARSAKOGLU EROGLU

olaylarin yaninda umutlari, hayalleri, dilek ve dualari1 gibi pek cok
konuyu da dile getirir. Bu anlatilanlarin c¢ocugu durumdan
haberdar etmenin yaninda ona ufuk kazandirdigi da sdéylenebilir.
Cocuk, o anda pek farkina varamadigl sozleri, blUylmeye
basladikea, zihni somut diistinceden soyut distinceye dogru mesafe
kat ettikce anlamaya baslar. Bu etkilenme ise diger unsurlarla da
birleserek onun hayati algilayisini, hayata karst durusunu
belirlemesine yardim eder.

Konuyla ilgili eserlere bakildiginda onlarda ninnilerin sadece
cocuklar icin degil, btitiin bir aile icin son derece 6énemli oldugu
ifade edilir. Ninnilerde anne, baba, kardesler gibi aile fertlerinin
maceralarininsunuldugu bu vesileyle cocuga aile terbiyesinin
verildigi anlatilir.6 Bunun 6tesinde ninnilerdecocugun aile ocagina
verdigi saadet terennim edildigi icin onlar1 anlayacak yasa
geldiginde cocuktaben degerliyim, ailem beni seviyor distincesi ile
birlikte kendine given duygusunun da O6nemli 6l¢tide
belirginlesecegisdylenebilir.

Bu konuda vurgulanan bir baska husus ise tarihimizle ilgili
gerceklerin ve milli suurun da sonraki nesillere ninnilerle de
aktarilabilecegidir. Konuyla ilgili eserlerden birinin bu distincenin
savunuldugu giris yazisinda, ninninin ihmal edilen bir terbiye
vasitast oldugu, ihmal edilmedigi takdirde yeni nesillere kultur,
tarih suuru, dini, ahlaki ve milli hassasiyet kazandirma noktasinda
etkili bir arac¢ olarak kullanilabilecegi ifade edilir.?” Bu cercevede
diger milletlerin ninnileri de incelendiginde bu paralelde cok sayida
ornek gdérmek muUmkuindulr.8Celebioglunun eserinde verilen bir

Ermeni ninnisi bu konuda ¢ok manidar bir misaldir.® Milletler yeni

6 Freilitz- Raulig, Tiirkmen Asiretleri, trc. Habil Adem Bey (istanbul: Asair ve
Muhacirin Mudtriyeti Umumiyesi Nesriyatindan, 1334), 303.

7Ahmet Kemal Rodoslu, Vatan Yavrularina Ninni (Istanbul: Nefaset matbaasi,
1331), 1.

8 Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Celebioglu, Ttirk Ninniler Hazinesi, 34-38 ;
421-452.

9 Ermeni Ninnisi/Son Ninni

Ninni yavrum uyu,



Ttirkler’de Ninnilerin Fonksiyonu le Ilgili Baz: Tespitler-Ninnilerle Uyanmak-

nesillerine tarih bilinci ve degerler konusunda bilgi ve duygu
aktarirken ninnilerden etkili sekilde yararlanmislardir. Bu noktada
diyebiliriz ki, anneler ninnilerle, evlatlarin1 gbérinen alemde
uyuturken, onlarin duygu, distnce ve suur dunyasini
uyandirmakta, onlara ilerde dinlediklerini hatirlamaya ve anlamaya
basladiklarinda hissedecekleri bir farkindalik kazandirmaktadirlar.
Asagidaverilen iki ninni 6rnegi, hem tarihi gerceklere hem de
sehitlik, gazilik, vatan sevgisi, bayrak sevgisi, baba sevgisi gibi
manevi degerlere dair duygu ve dlistinceler ihtiva etmektedir.
Yagmur yagar simsek cakar

Yavrularim yola bakar

Sehit baban boynun btiker

Ninni nazli yavrum ninnil10

Al sancagin altinda
Ya sehit ol ya gazi
Vatan asker istiyor
Kan muzaffer istiyor
Ninni yavrum ninni!11

Anneler evlatlarinin okumalarini, bilgili kisiler olup toplumda
bu ozellikleriyle o6ne c¢ikmalarini da arzu etmis, bu konuda
ellerinden geleni yapmaya calismis ve bu isteklerini su misralarla da
dile getirmislerdir:

Uyu da yarali babanin iniltisini duyma,

Mememden emdigin zehirdir, stt degil,

Bu mubarek yerlerde kan tufani oldu.

Sen sakin kacma, memleketini sev ve onu daima takdir et.

Vataninda, topraginda hi¢ bir zaman esir olarak yasama, htikmet, htikimran ol.
Babanin lizerine ben de bir ruh olarak diismedim ise,

Bundan maksadim vatana, Roma’nin disi kurdu gibi bir Romtlis yetistirmeyi
ahdetmekligimdir.

Kollarim baglandi, ayaklarim baltalandi(....) Celebioglu, Ttirk Ninniler Hazinesi, 436.
10 Farsakoglu Eroglu, Tiirk Ninnilerinde Islami Motifler, 295.

11 Farsakoglu Eroglu, Tiirk Ninnilerinde Islami Motifler, 295.
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Hu hu hu gele
Cesmelerden su gele
Okur yazar insallah

Alim olur insallah!12

Ninni ninnidanlart
Cifte yanar mumlart
Hazirland: yavrumun
Mektepli esvaplart!13

Anne ve evlat arasindaki 6zel bagin bir ucunda da onlarin
sirdashgt yer alir. Anne kimselere soyleyemedigi, anlatamadigi
seving ya da Uzlntd verici durumlarn kendisiyle bir gordagi
cigerparesine anlatir. Anlatma araci ise ninnilerdir. Anne ninni
sOyleyerek rahatlarken evlat da annesinin sefkatli, sevgi dolu
sesiyle sevgi ve glven duygusunu kazanir. Anne evladiyla
paylastikca nicin hayata tutunmasi gerektigini, Allah tarafindan
kendisine emanet edilmis nadide bir varliga sahip oldugunu ve
onun sagligindan terbiyesinden sorumlu oldugunu fark eder. Bu
farkindalik ona hayatta dik durabilmesi icin gerekli yasam enerjisini
saglar. Konuyla ilgili bazi ninnilerde bu paylasim,

Karsiki dagin etegi

Etegi koyun yatagt
Benim yavrum dert ortagt
Derdimin ortagt yavrum
Gonliimtin duragt yavrum
E e yavrum ninni

Hu hu yavrum ninnil14

12 Farsakoglu Eroglu, Tiirk Ninnilerinde Islami Motifler, 143.
13 Farsakoglu Eroglu, Tiirk Ninnilerinde Islami Motifler, 143.
14 Koz, Her Gtine Bir Ninni, 107.
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Ktip swrecast saray olmaz

Beklerim kog¢ dayin gelmez

Benim derdim kimse almaz

Nenni kiictik balam nennill5
denilereketkili bir sekilde anlatilmistir.

Ninniler, gliniimtizde anneler tarafindan gec¢miste oldugu
kadar, aktif sekilde kullanilmasalar da tamamen unutulmus da
degillerdir. Biz anne ve cocuk arasindaki bu iletisim vasitasinin,
tarih  boyunca kullanilan yonlerinin glinUmuz sartlarina
uyarlanarak yeniden aktif hale getirilmesinin, yeni ninnilerin
olusmasinin yaninda anne ve cocugun ruh sagligi, dolayisiyla da
beden saglhigi tizerinde de olumlu etkileri olacagi kanaatindeyiz.
Toplumsal boyutta ise ninnilerin yine, tarih suuru, dini, milli ve
ahlaki degerlerin aktariminda etkili bir vasita olarak kullanilmaya

devam edilmesinin yararl olacagi distincesindeyiz.

GUnumuiz sartlarnn distinildtigiinde bu uygulamanin sosyal
hizmetlerin cocuklarla ilgili kisminda, kreslerde veya evde bakilan
cocuklarda bakicilar tarafindan wuygulanabilecegini belirtmek

gerekir.
Sonuc

Ninniler anne ile c¢ocuk arasindaki etkili iletisim
vasitalarindan biridir. Sadece Turk toplumunda degil, neredeyse
butin toplumlarda ninni O6rnekleri goérilmektedir. Gecmisten
ginimuze anneler, hayatlarina anlam katan evlatlariyla iletisim
kurarken ninnileri de vasita olarak kullanmislardir. Disaridan
bakildiginda anne ninni sdylerken tek amaci cocugunu uyutmakmais
gibi gériinse de bu alanda yapilan calismalardan, konuyla ilgili
kaleme alinan yazilardan, tek amacin uyutmak olmadig:

anlasilmaktadir.

Bilakis cocugu uyuturken ahenkli, sefkat dolu ses tonuyla

15 Koz, Her Gtine Bir Ninni, 329.
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s6ylenen ninniler, c¢ocugun ilk muzik deneyimi ve kelime
hazinesinin temeli olmaktadir. Ayrica cocugun anneyle yakin temas
halinde olmasinin ve onun given veren sevgi dolu sesini
duymasinin da cocuk uzerinde olumlu etkileri oldugu yapilan
calismalarda ortaya konmustur.

Ninnilerde islenen konular incelendiginde annelerin ninniler
araciligiyla evlatlarina milli ve manevi suur kazandirmaya
calistiklarn gortlecektir. Bu durum da onlarin, gézbebegi yavrularini
maddi alemde uyuturken manevi alemde uyandirmak istediklerinin
delili olarak gosterilebilir. Anneler ninnilerini s6ylerken cocuk diliyle
degil kendilerinin ginliik hayatta kullandiklarn dille séylemisler,
buna ilaveten muhataplarinin kticik olmasina bakmadan onlarla
hayat sayfalarindaki yazilarin neredeyse tamamini paylasmislardir.
S6z konusu durum da ninnilerin sadece uyutmak amach
kullanilmadiginin géstergelerinden kabul edilebilir.

Anneler evlatlarini sirdaslar1 olarak gérmus, sevinglerini,
lUzUntllerini  onlarla  paylasmislardir. Gunumutizde  hayat
sartlarindaki degisikliklerden dolayr anne ile cocugun birlikte
gecirdigi zaman dilimi azalmis olsa da s6z konusu paylasim
noktasinda ninniler icin zaman ayrilabilecegini distinliyoruz. Zira
cocuk ve anne Uzerinde bu kadar 6nemli etkileri olan ninnilerin
birlikte gecirdikleri vakit kisitlh da olsa anneler tarafindan
kullanilmas1 son derece 6nemlidir.Hatta bunu sadece annenin degil
cocukla anne yerine ilgilenen kisilerin de yapabilecegi

kanaatindeyiz.

Takdir edilir ki, kadinlar ve cocuklar1 bedeni ve rihi acidan
saglikli olmayan toplumlarin geri kalani da sagliksiz ve huzursuz
demektir. Insanlik tarihi boyunca ilgi ve sevgi gdstergesi olarak in-
san hayatinin belki de en temelinde yer alan ninnilerin ve ninni séy-
leme geleneginin yeniden canlandirilmasinin 6zelde anne-cocuk ge-
nelde ise bltlin bir toplumun beden ve ruh sagligini olumlu yénde
etkileyecegi kanaatindeyiz.

Gecmisten glintimuze toplumumuzda O6nemsenmis kulttr
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hazinelerimizden olan ninnilerimize gereken degeri verip, onlara

yeniden islerlik kazandirmak butlin bir toplumun sorumlulugunda
olsa gerektir.

Konuyla ilgili Ekler
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Cocuk Ninnileri

Cocuk ninnileri, diger sarkilarla ayni sekilde degildir.
Bunlarin muihim bir kismi, manilere benzer; diger bir kismi,
sarkilarin aymidir. Uctincti bir kismi ise husiisi bir sekle malikdir.

Muhteviyat nokta-i nazarindan ise, ninnilerin hepside ayni

nev'e mensubdur. Bunlar, kismen cocuklarin sinn-i kemaldeki
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hallerinden bahsider. Ayni1 zamanda, asiret dahilindeki her evin
tilsimlar1 da bu ninnilere ilave edilir. Sonra bu ninnilere pederlerin,
kardeslerin, validelerinmaceralar1 da ilave olunur. Her halde, bu
ninnilerle cocuga her sey 6gretilir ve aile terbiyesi virilmis oluyor.
Suphesiz, U¢ dort yaslarina gelen c¢ocuklar, bu ninnilerin
ma‘nalarini da anlamis olurlar. Lakin, bize kalirsa, bu ninnilerin en
buytk kiymeti, cocugun aile ocagina virdigisaadeti terenntimden
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“ninni”’dir. Ninni yalniz besikteki bir masumun degil, biitlin ailenin
ruhuna hakimbir murebbidir. Unutulmasini istemedigimiz
menakib-1 tarihiye ancak bu vasita ile ensal-i atiyeninsamia-i
intibah ve i‘tibarina iblag olunur. Su TUc¢ senelik hayat-1

cidalimizdeunutulmasi caizolmayan iste o tarihlerdendir.
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Some Findings About The Function Of Lullaby In Turks
-Wake Up With Lullabies-
Summary

The mother and child are two exceptional gifts of this world
and afterlife. They are the most solid examples of mercy, affection
and prayers. They form a harmony together. They bring one of the
most harmonic and natural form of music to daily life when they are
together, i.e. lullabies. Lullabies are the sweetest gift of mothers to
their children with their lyrics, naturalness sand harmony. Both
Turkish mothers and mothers from other nations, religions, cul-
tures and traditions have always sung lullabies for their children.
The word “ninni (lullaby)” is used as balu balu and nenni, ninni,
nennen in Divanii Lugati’t-Ttirk, laylay in Azerbaijani Turkish, ninni
and nanna in Syria, Egypt, Algeria and Tunisia and tehmim and
hemheme in their dictionaries, laylay in colloquial Persian and nant
in literary Persian, wiegenlied in German, nina in Albanian, lullaby
in English and ninna in Italian. According to Amil Celebioglu, even
though the origin of the word “ninni” in Turkish is still not known,
“ninni” was first used in Anatolia after 11thcentury. It can be argued
that lullabies have always existed where mothers interacted with
their children. Lullaby is defined in various ways. Indeed, one of the
most comprehensive definitions of the lullaby is as follows: Lullabies
are works of folk literature which are sung by mothers and other rela-
tives in a melody peculiar to them to make their children fall asleep or
entertain them, reflect their wishes and hopes about the child as well
as their psychological status and which usually consist of quadrants
and rhyme at the beginning and end of each line, and contain stereo-
typical words. Although lullabies are anonymous products of folk
literature, they are not limited to folk literature within the sphere of
Turkish literature, and they were used in different forms in divan
and Islamic Sufi literatures. The latters produced works called imi-
tational lullaby or lullaby poem under different pennames. The
scope of anonymous lullabies and lullaby poems are fairly extensive.
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Among various themes in lullabies are religious, national and moral
values, traditions, exemplary figures, historical events, heroic sto-
ries, geographical features, prayers, life conditions, members of
family and metaphors about the baby’s body. The fact that the
number of compiled lullabies reaches hundreds of thousands gives
an idea about the variety of themes in lullabies. Mothers did not
ignore any topic about life in the lullabies. While the mother gives
herself a therapy by sharing her secrets with someone who will nev-
er reveal it, she also informs her child about the life. Thus, it must
be noted that lullabies are important for not only babies but also for
mothers. While mothers describe how beautiful and lovely are their
children in a lullaby, they also wished the child to have a healthy
life, become an individual helping his mother, lead a prosperous life
and educate him/herself. In addition, mother also talks about the
God, prophets and saints and reminds to her baby of the hard times
that Turkish nation went through various lines such as “your mar-
tyr father looks at us” or “become either a veteran or a martyr”. Re-
cent studies on children psychology and education demonstrate
that the first three years in a child’s life occupy a very important
position in his/her physiological and psychological development.
Lullabies are mostly sung in these three years when the child falls
asleep or plays with her mother. In this respect, it is very interesting
that mothers tend to used lullabies when they are together with
their children. In conclusion, mothers have always used lullabies for
the development of their children’s physiological and psychological
development, be it as a result of an awareness or a tradition. Alt-
hough mothers have used lullabies to make their children fall sleep,
it can be argued that they actually awaken them in a spiritual way,
given the timing and scope of the lullabies.

However, it is widely known that today’s business world re-
quires women to participate in the labor force and reduce the
amount of time that a mother spends with her child. Because lulla-
bies influence mothers and their children in a positive way, it is of
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utmost importance for mothers to use lullabies while spending time
with their children. It must be acknowledged that if women and
children are not physically and psychologically healthy, the rest of
the society cannot become healthy and peaceful. In conclusion, we
argue that the revival of lullabies, which are one of the most funda-
mental forms of motherly love and care throughout the history of
mankind, will contribute to the improvement of physical and psy-
chological healthy of both mothers and their children as well as the

society in general.

Key words: Mother, child, Turkish literature, lullaby.
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Hanefi Imamlarinin Bey’ Bahsindeki Farkli ictihadlar:
Ozet

Hanefi imamlarinin bey’ bahsinde ortaya koydugu ictihadlar,
alis verislerle ilgili hususlarin anlasilmasi ve yeni meselelere 6rnek-
lik ve yol gostericiligi yapmasi acisindan giniimuizde énemli bir kri-
ter olarak kabul edilmektedir. Hanefi imami EbQ Hanife’nin bizatihi
ticari hayatin icinde yer almasi, Imam Eba Yusuf ve Imam Mu-
hammed’in kadilik gorevlerinde bulunmalari onlarin meselelerin
uygulamada karsilasilan zorluklarina vakif olmalarina vesile olmus-
tur. Bu sebeple Hanefi imamlarinin alis veris konularindaki ictihad-
larini, meselelere yaklasimlarini ve ¢6zim yodntemlerini géormek guti-
nUmuze 151k tutmas: agisindan énem arz etmektedir. Mezhep iceri-
sinde hoca ve talebeler arasinda meselelere yaklasim ve ¢6ziim yon-
temi noktasinda bir hayli farkliik bulunmaktadir. Bu durum ilmi

tartismalarin 6zgur bir ortamda gerceklestigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi, Bey’, Ictihad,
Mezhep.

Different Ijtihads Of Hanafi Imams About Shopping
Abstract

The views expressed by the madhhab in the Islamic law of ob-
ligations are nowadays considered as an important criterion be-
cause they make it possible to understand the questions relating to
the exchange and shed light on new questions relating to this sub-
ject. The involvement of the imam Abu Hanifa in the commercial life
as well as the gadi task led by Abu Yusuf and the imam Muhammed
contribute to their expertise in solving problems encountered in the
application of the rules in practice. For this reason, it is important
to examine the opinions, approaches and solutions of the Hanafi

imams in order to approach the solutions to the current problems
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in this area. There is a considerable difference between approaches
and solution methods among teachers and students in the madh-
hab. This shows that scientific discussions are taking place in a free
environment of discussion.

Keywords: Islamic law, Hanafi, exchange, opinion, madhhab.

GIRIS

Klasik fikih kitaplarinin 6nemli alanlarindan biri kitabti’l-bey’
olarak adlandirilan alig-veris bélimudur. Bu calismada Mevsili’nin
(6. 683/1284) el-ihtiyar eserinin bey’ bahsindeki Hanefi imamlar:
arasindaki ihtilaflar incelemeye esas alinmistir. Bu bahisle ilgili ihti-
lafli meseleler Hanefi imamlarindan imam Eba Hanife (6. 150/767),
Imam Zufer (6. 158/775), Imam Eba Yasuf (6. 182/798) ve Imam
Muhammed’in (6. 189/805) farkl: ictihadlar ve ictihadlarinin gerek-
celeri s6z konusu Hanefi mezhebinin temel kitaplarindan kabul edi-
len Serahsinin (6 483/1090) el-Mebsut, Kasani'nin (6. 587/1191)
el-Bedayi, Merginani'nin (6. 593/1197) el-Hidaye ve Mevsilinin el-
ihtiyar eserleri baglaminda incelenmistir. Yalniz calismada ele alina-
cak ihtilaflarin belirlenmesinde el-Thtiyar eseri esas alinmistir.

1.BEY’ (SATIM) AKDI

Satim akdi olarak kullandigimiz bey' ltigatte, mutlak miibadale
demektir.! Ser'i istilahta ise, degeri olan bir mali, baska bir degerli
mal ile milketme ve mulk edinme yoluyla takas etmek, mali mala
degismektir.2 Bey', kitap, stinnet ve akli delil ile sabit olan bir akit-

tir.3 Kitaptan delili; “Allah alim sattmu helal klmistr™,“Ey iman

1 ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1998), 2:923; Ebu’l-
Fazl Cemalt’d-din ibn Manzir, Lisaniil Arap (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994), 8:23;
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Yaymlari,
2013), 52.

2 Mecelle, Mecelle-i Ahkam-t Adliyye, Ontrol, Ali Himmet Berki (Istanbul: Hikmet
yayinlari, 1982), md:105; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahatt
Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 6: 5;Ali Bardakoglu, “Bey”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 13.

3 Orhan Ceker, Islam Hukukunda Akidler (Konya: Ittifak Holding Yayinlari, 1999),
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edenler! Karsilikli nzaya dayanan ticaret disinda, mallarinizt araniz-
da haksizlikla yemeyin™ Stunnetten delili de, Rastlullah (as) risalet
vazifesiyle gonderildiginde, insanlar alis veris yapiyorlardi. O, alig
verise ses ¢cikarmayarak bunu tasdik etmigé olmasidir.

1.1.Satim Akdinin Riiknii, Sarti, Mahalli ve Hiikmii

Satim akdinin riknti, aldim-sattim s6zi gibi icab ve kabuldr.
Icab ve kabul manasinda olan lafizlar da bu hiitkme tabidirler. Sarti,
akdi yapan taraflarin alis veris yapma ehliyetine sahip olmalaridir.
Mahalli, satisa konu olan maldir. Hikm1 ise, kesin olarak yapildi-
ginda musterinin satin aldigi mal tizerinde mulkiyetinin, saticinin
da o mal karsiliginda aldig1 bedel tizerindeki mulkiyetinin hemen ve
baskasinin tasdikine bagli olarak yapilan alis verislerde ise, tasdik-

ten sonra sabit olmasidir.?

1.2.Satim Akdiyle Ilgili Baz1 Meselelerde, Hanefi iImamlari-

nin Farkli ictihadlar:

1.Mesele: Yemeklik Yagin Olcek Ile Satis:

Imam Ebu Hanife'ye gore, yemeklik yagin her kafizi® bir dir-
heme satilirsa, bu sadece bir kafiz icin caiz olur. Clinkd yemeklik
yagin butlin kafizlerinin her birinin birer dirheme satilacagini an-
lamak mumkutn degildir. Burada satilacak miktar ve bedel mechul
kalmaktadir. Bu sebeple alig veris en az icin gecerlidir ki, o da bir

167.

4 Bakara: 2/275.

5 Nisa: 4/29.

6 Alauddin Ebu Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Bedaiti’s-Sandi’ fi Tertibi’s-
Serai’ (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1996), 5: 199-200; Abdullah b. Mahmtd b. Mevdud
el-Mevsili, el-Ihtiyarli Ta’lili’l-Muhtar (Istanbul: Pamuk Yayinlari, 1989), 179.

7 Kasani, Bedai’, 5:199-200; Burhaneddin el-Merginani, el-Hidaye fi Serhi
Bidayeti’l-Miibtedi (Beyrut: Daru [hyait-Tiirasil-Arabi, 1995), 3: 23; Bilmen,
Istilahatt Fikhiyye Kamusu, 6:14; Nuri Kahveci, Mukayeseli Islam Borclar
Hukuku (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015), 190-192.

8 Eski bir hacim ve alan 6lciisii; bk. Cengiz Kallek, “Kafiz”, TDV Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 155-157.
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kafizdir. Zira bilinen odur. Ancak ya adlandirarak veya akdin yapil-
dig1 mecliste Olcege vurarak yemeklik yagin toplam kag¢ kafiz oldugu
bilinirse, yagin buitin kafizlerinin her birinin bir dirheme satilmasi
caiz olur. Ebt Hanifeye gére bunun sebebi sudur, miktar: bilinme-
yen seylere “ktil/hepsi, butind” kelimesi muzaaf olarak gelirse,
muzaaf oldugu seyin en azini ifade etmis olur. Mesela, bir kimse
evini “her ay” diyerek kiraya verse akit bir ay icin gecerli olur. Zira
akit esnasinda toplam say1 belli olmadigindan, akit toplamdan sa-
dece birini icine alir.®

Imam Eba Yusuf ve Iimam Muhammed’e gére, blitintin bu se-
kilde satilmasi caizdir. Cinkd buradaki belirsizligin giderilmesi alici
ve saticinin elinde oldugundan anlasmazliga, cekismeye yol acacak
bir durum s6z konusu degildir. Misli mallarda bir seyi bilinir hale
getirme isaretle olabilir. Burada satis bedelinin toplamiyla ilgili be-
lirsizlik, kendisine isaret edildikten sonra ortadan kalktigi icin taraf-
lar anlasmazliga diismezler. Ancak isaretle bilinemeyecek seylerde
s6zIt ifade gerekir, s6zlt ifade edilmemisse o zaman en az sure ge-
cerli olur. Isaretle belirlenebilen seylerde isaret s6zlii beyandan da-
ha iyidir.10

Imamlar meseleye mebi’in ve bedelin malum olmasi sartindan
hareketle yaklasarak olasi bir anlagsmazhiga distlmemesi icin mebi’
ve bedelle ilgili herhangi bir bilinmezligin bulunmamasini 6ngor-
mektedirler. Eba Hanife “her veya hepsi” gibi kelimelerde kapalilik
oldugunu bunun akit sirasinda acikliga kavusturulmasi gerektigini
belirtmektedir. Malin miktar1 ne kadar ve alic1 toplam olarak ne ka-
dar 6deme yapacak bunlar mechul kaldigindan acikliga kavustu-

rulmaya ihtiyac vardir. Imameyn ise, her ne kadar akit esnasinda

9 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebstt (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1993), 13: 5-6; Kasani, Bedai’, 5/236-237; Merginani, el-Hidaye, 3: 24-25; Mev-
sili, el-Thtiyar, 181-182.

10 Serahsi, el-Mebstt, 13: 5-6; Kasani, Bedai’, 5:236-237; Merginani, el-Hiddye, 3:
24-25; Mevsili, el-fhtiyar, 181-182.
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s6zIt olarak “hepsi” kelimesi kullanilsa da alict ve satict malin top-
lam miktarini ve toplam bedeli isaretle belirleyecekleri icin herhangi
bir “belirsizlik” kalmayacagindan boyle bir satis caiz olur derler.
Imameyne gbére misli mallar isaretle malum hale gelebilir. Yag vezni
oldugundan mislidir ve her kafiz birbiriyle esittir. Akitlerde anlas-
mazliga diistilmemesi icin mebi’ ve bedelde “cehalet”in bulunmama-
s1 ve bltlin yonleriyle “malum olmasi” ittifak edilen bir husustur.1!
Ancak bu bilinme hususunun nasil saglanacagi yéntinde farkli yon-
temlere basvuruldugu gérilmektedir. Mallarin misli ve kiyemi olma-
sida bu acidan 6énemli gértilmektedir. Bu baglamda misli mallarda
“malum olma” isaretle yeterli olup s6zlil beyan sart degildir. Mal ve
bedelde cehaletin bulunmamasi asil olduguna goére, bilinir hale gel-
me glinUn sartlarina veya 6rfe gore nasil saglaniyorsa bu yontem de
gecerli kabul edilmelidir.

2.Mesele: Siiriiden Her Koyunun Bir Dirheme Satis1

Imam Eba Hanifeye gore, stirtiden birini belirlemeksizin “her-
hangi bir” koyun tanesi bir dirheme sec¢ al diyerek satis yapilirsa, bu
satis koyunlardan hic¢ biri hakkinda gecerli olmaz. Eger isaretle be-
lirleme, dikkate alinacak olursa, alicinin isaret etigi seylerin hepsi-
nin satis bedeli akit esnasinda bilinmemektedir. Satis bedelinin bi-
linmemesi ise akdi fasit kilar. Koyunlar irilik ve ufaklikta birbirle-
rinden farklidir. Bu da taraflar arasinda anlasmazliga ve cekismeye
yol acar. Bu durumda koyunlarin durumu mechul oldugundan on-
lar Gizerine yapilan alis veris akdi caiz olmaz. Fakat koyunlarin hep-
sini sdyleyerek satis yapilirsa caizdir. Zira bu durumda belirsizlik
ortadan kalkar.12

Imam Eba Yuasuf ve Imam Muhammed’e gére, yapilan bu alis
veris butin koyunlar icin gecerlidir. Burada mebi’ ve bedelde bir
belirsizlik var ama buradaki cehaleti gidermek taraflar icin mum-

11 Kasani, Bedat’, 5:235-236.
12 Serahsi, el-Mebstt, 13: 6; Kasani, Bedai’, 5/241-242; Merginani, el-Hidaye, 3:
25; Mevsili, el-fhtiyar, 182.
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ktindur. Giderilmesi mimktn olan “cehalet” akdin sihhatine mani

olmaz.13

Yukarida birinci meseleyle ilgili izah edilen yaklasim ve gerek-
celer aynen bu mesele icin de gecerli olup burada “malum olma”
konusu farkli bir 6rnekle islenmektedir. Alis verislerde insanlar ara-
sinda anlasmazlik ve tartismalar olmamasi icin akit esnasinda
mebi’ ve semenin “malum” olmasi1 sat kosulmakta aksi halde akdin
fasit olacagi kabul edilmektedir. Ancak tartismaya sebep olacak be-
lirsizliklerde akdin fasit olacagi, tartismaya sebep olmayacak belir-
sizliklerde ise akdin fasit olmayacag belirtilmektedir.!4 Imameyn
goérisind buna goére olusturarak stiriden koyun satisinin tartisma-
ya sebep olmayacak bir cehalet oldugunu bununda taraflar arasin-
da giderilebilecegini ileri stirerek sekilden ziyade amacsal bir yakla-
sim sergilemistir. Buradan hareketle ortaya konulan asil kurallar
dogru olmakla beraber bazen kurallarin ¢ok siki uygulanmas: ha-
yatta bazi zorluklara sebebiyet verebilmektedir. Bu nedenle kuralla-
r1 uygularken bu zorluklar: bertaraf edebilmek icin ulasilmak iste-
nen gayeyi gerceklestirebilecek baska céztimler Uiretilebilmektedir.

3.Mesele: Yiiz Arsinlik Evin On Arsininin Satisi

Imam Ebu Hanifeye gore, bir kimse ev veya hamamin yiiz ar-
sinindan on arsinini satin alacak olsa bu akit caiz degildir. Clinkt
arsin, 6lctlen belli bir yerin adidir. Bunun da evdeki karsiligi farkli-
ik gosterebilir, yani bu on arsin evin 6ntimu, arkasi m1 yoksa yan
tarafindan mi1 bu belli degil, evin 6nl ve arkas1 kiymet itibariyle bir-
birinden farkli oldugu gibi evin toplam kac¢ arsin oldugu da bilin-
memektedir. Bu durum anlasmazliga yol acabilecektir. Bu satim
islemi mebi’ de “belirsizlik” olmasi nedeniyle caiz gorilmemektedir.

Belirsizligin giderilmesi evin tamaminin 6l¢tilmesi ve payin zikredil-

13 Serahsi, el-Mebsut, 13: 6; Kasani, Bedai’, 5/237,241; Merginani, el-Hidaye, 3:
25; Mevsili, el-fhtiyar, 182.
14 Kasani, Bedai’, 5/233.
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mesiyle giderilir. Paylar: belirtilmeyen mal, arsinlarla belirtilemez.15

Imam Eba Yusuf ve Imam Muhammed’e goére, béyle bir satis
caizdir. ClnkU yliz arsindan on arsini evin onda biridir. Bu durum-
da ylz paydan on payl satmaya benzeyeceginden akit gecerlidir.
Burada bir belirsizlikte bulunmamaktadir. Yalniz imameynin caiz
demesi, evin tamaminin yliz arsin olarak kabul edilmesinden kay-
naklandigi da nakledilmektedir. Bu durumda alicinin belirttigi mik-
tar, on paydan bir payr satin aldim seklindeki irade beyaninda ol-
dugu gibi, evin onda birinden ibaret olacagindan bu akit caizdir.16

Bu meselede yukaridaki diger iki meselede oldugu gibi akit es-
nasinda “cehalet”’in bulunmamasi mebi’ ve semenin “malum” olmasi
lizerinde dayanmaktadir. Ebt Hanife evin toplam kac arsin ve sati-
mi1 yapilan on arsinin neresi oldugunun belirsiz olmasi nedeniyle
caiz gbérmeyip caiz olabilmesi i¢in toplam miktarin ve payin belli ol-
masini istemektedir. Imameyn ise, evin toplam ytliz arsin oldugu
varsayimindan hareketle onda bir pay oldugunu bunda bir belirsiz-
lik bulunmadigini ifade ederler. Bu baglamda satim akitlerinde in-
sanlar1 anlasmazliga goétiirecek belirsizliklerin bulunmamas: gerek-

tigi aciktir.
4.Mesele: Gayri Menkul Malin Teslim Alinmadan Satis:

Imam Eba Hanife ve Imam Ebu Yasuf’a gore, gayrimenkul mal
teslim alinmadan satis1 istihsanen caizdir. Cinkd satilan sey co-
gunlukla arsadir ve umumiyetle telef olma tehlikesiyle karsi karsiya
degildir. Bu nedenle akid fesh olmaz. Ancak bu arsa deniz kiyisinda
olsa veya satilan sey bir evin Ust kati olsa, telef olma ihtimali olmasi
sebebiyle bunlarin teslim alinmadan satilmalari caiz olmaz. Hz.

Peygamber’in teslim alinmayan malin satisini yasaklayan hadisil?

15 Serahsi, el-Mebsut, 13: 6-7; Kasani, Bedai’, 5/242; Merginani, el-Hidaye, 3: 25-
26; Ibn Abidin, Reddiil Muhtdar ale’d-Diirri’l-Muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1992),
4:544-545.

16 Serahsi, el-Mebsut, 13: 6-7; Kasani, Bedai’, 5/242; Merginani, el-Hidaye, 3: 25-
26; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 4:545.

17 Buhari, Buyu’, 55; Muslim, Buyd’, 29; Tirmizi, Buyd’, 56; ibn Mace, Ticaret, 20,



Alpaslan ALKIS

ile menkul mallar kastedilmistir. Ctinkl gercek tesellim ancak
menkul mallar i¢cin distnutlebilir. Tasinir malin teslim alinmadan
once satilmasinda mulkiyet konusunda garar!® vardir, garar ise ha-
dislerde yasaklanmistir.19 Zira satis konusu malin bu durumda telef
olmasiyla satis bozulur. Alict mulkiyet hakkini yitirir ve ancak mal
teslim alinca bu belirsizlik ortadan kalkar. Tasinmaz malin mulkiyet
hakkinda ise teslim alinmadan 6nce bir belirsizlik yoktur. Ctinkt
tasinmazin telef olmasi ve bu nedenle satisin bozulmasi1 distntle-
mez. Zira teslim almadan satis bedelinde tasarruf caizdir, ctinki
mulkiyetinde belirsizlik yoktur.20

Imam Muhammed ve Imam Ziifer’e gére, menkul mallarla ilgili
Hz. Peygamber’in teslim almadan 6nce gida maddelerinin satisini
yasaklamasi1 hadisine?! kiyasla gayrimenkul malin teslim alinmadan
satis1 caiz degildir. Zira “Nebi (a.s.) tazmin sorumlulugu olmayan
maldan kar elde etmeyi yasakladi”?? hadisine goére de teslim alinma-
yan gayrimenkul malin satisinda da sorumluluk yutklenilmeden kar
elde etme oldugundan teslimden 6nce satis caiz degildir. Ayrica ma-
lin mulkiyeti akitle elde edildigi gibi tasarruf mulkiyeti de teslim
alma ile elde edilir. Mala malik olma mulkiyeti tasinir ve tasinmaz
malda esit olduguna gore tasarrufa malik olma nedeninde de esit
olurlar. Bu sebeple teslim alinmadan satis1 hususunda da tasinir ve

tasinmaz mal birbirine esittir.23

37; Eba Davud, Buyt’, 68; Nesai, Buyu’, 55, 72.

18 Akdin haksiz kazanca yol acacak olctide kapalilik tasimasini ifade eden fikih
terimi. Tbrahim Kafi Dénmez, “Garar”’, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13: 366; Erdogan, Fikth ve Hukuk Terimleri S6zliigti, 154.

19 Buhari, Buy®’, 61; Miislim, BuyQ’, 4; ibn Mace, Ticaret, 23; Ebti Davad, Buyd’,
24-25; Tirmizi, Buyd’, 17.

20 Serahsi, el-Mebsut, 13: 8-9; Kasani, Bedai’, 5/269; Merginani, el-Hidaye, 3: 59;
Mevsili, el-htiyar, 184.

21 Buhari, Buyd’, 55; Mislim, Buyi’, 29; Tirmizi, Buyd’, 56; ibn Mace, Ticaret, 20,
37; Eba Davud, Buyt’, 68; Nesai, Buyu’, 55, 72.

22 Ibn Mace, Ticaret, 20; Tirmizi, Buy®’, 19; Nesai, Buya’, 71

23 Serahsi, el-Mebsut, 13: 8-9; Kasani, Bedai’, 5/269; Merginani, el-Hidaye, 3: 59;
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5.Mesele: Sahih Bir Akdin Bozulmas (ikale)

Akdin bozulmasi yani ikale, saglam olarak dogmus bulunan
bir akdin, taraflarin karsilikli anlagsmalar1 sonucu bozulmasi, orta-
dan kaldirilmasidir.2+ Hz. Peygamber (as), “Bir kimse yaptigr alis ve-
risten pisman olup akdi bozmak isteyene muvafakat ederse, Allah
kiyyamet giinii onun gtinahi affeder™5 buyurarak akdi bozma iste-
ginin geri cevrilmemesini tavsiye etmistir.

A)-IKALENIN FESIiH VEYA YENI BiR AKIT OLMASI

Imam Ebu Hanifeye gore, ikale akdi yapan iki taraf i¢cin bir fe-
sih, Gi¢lncl bir sahis icinse yeni bir akittir. Yalniz ikaleyi fesih
saymak mumkuiin olmazsa, mesela hayvanin yavrulamas: gibi o za-
man ikale iptal olur. Ikale kelimesi akdi feshedip ortadan kaldirmak
manasina geldiginden fesih kabul edilmistir. Aslolan lafzin hakiki
manasiyla amel etmektir. Mtsterek manaliliga yol acmamak icin,
ikale kelimesinin baska manaya ihtimali yoktur. Ikalede muilkiyeti
devretme islemi degil, ilk s6zlesmeyi bozma amaci vardir. Sayet bu
islem yeni bir akit olsaydi bedelin séylenmesi gerekirirdi aksi halde
akid gecerli olmaz. Halbuki ikalede bedlin s6ylenmesine ihtiyac yok-
tur. Clnklt akdi bozma oldugundan ilk bedel gecerlidir. Baz1 6zel
isimler 6zel htiktimler icerir. ikale ilk akdi bozma anlaminda bir ézel
kelime olup bununla ne kastedildigi hemen anlasilmaktadir. ikale
fesih olmasi nedeniyle, ilk akit esnasindaki sartlarda da degisiklik
yapilamaz. Her sey ilk alindig sekliyle karsilikli iade edilmelidir.
Mallarin tesliminden 6nce veya sonra her iki durumda da ikale ya-
pilacak olsa yine de fesih olur.26

Mevsili, el-Ihtiyar, 184.

24 Mecelle, md. 163; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6:25; Ceker, Akidler, 152;
Kahveci, Borclar Hukuku, 162-164; Bilal Aybakan, “Ikale”, TDV Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22:14-16.

25 Ebti Davud, Buyu’, 52; Ibn. Mace, Ticaret, 26.
26 Serahsi, el-Mebstit, 21:45-45;25: 164-166; Kasani, Bedadi’, 5:453-455; Merginani,
el-Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Ihtiyar, 187-188; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 5:120.
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Imam Ebu Yasufa gore, ikale taraflarin hepsi icin yeni bir sa-
tis akdidir. Ctinkd karsilikli riza ile malin malla muibadelesi yapil-
maktadir ve kendisiyle amel edilmektedir. Taraflarin bu islemi ikale
s6zclUgl ile yapmis olmalarinin bir énemi yoktur. Eger satis akdi
muUmkiin olmazsa, o zaman fesih olur. O da mumkiin olmazsa,
ikale iptal olur. Tasinir mallarin tesliminden 6éncede ikale yapilacak
olsa fesih olur, zira tasinir mallarda teslimden 6nce satis caiz degil-
dir. Ayrica satis akdinde pazarlik caiz iken ikalede pazarlik mum-
ktin degildir.27

Imam Muhammed’e gbre, kullanilan lafizlar sebebiyle ikale bir
fesihtir. Clinkt ikale kelimesi, akdi ortadan kaldirma manasindadir.
Eger fesih olmazsa, o zaman ikale bir satis akdi olur. Bu da mim-
kiin olmazsa ikale iptal olur. Ilk akit tizere devam edilir.28

Imam Zuifer’e gore, ikale, akdin iki tarafi ile digerleri hakkinda
bir fesihdir. Clnku alici ve satici icin fesih olan bir islem baskasi
icinde fesih sayilir.29

[kalenin fesih veya yeni bir akit sayilmasi bir takim sonuglar
dogurmaktadir. Ikalenin fesih kabul edilmesi nedeniyle, satilan mal
hayvan olur ve teslim alindiktan sonra dogurursa fesih mimkiin
olmaz, ikale ilk semen Uzerine gerceklestirilir, azaltma ve artirma
olmaz, akit fasit sartla kurulmus olsa da ikale yapilabilir, ancak
fasit sartla yeni bir akit kurulamaz, ikalede mal tekrar teslim alin-
madan ayni aliciya tekrar satilabilir, yeni bir akitte ise kabzetmeden
ayn1 aliciya satilamaz, 6l¢ll ve tartiyla satilan mal tekrardan 6lctiliip

tartilmadan teslim alinabilir, eger yeni bir akit olsayd: yeniden 6l¢ctip

27 Serahsi, el-Mebstit, 21:44-45; 25:164-166; Kasani, Bedai’, 5:453-455; Merginani,
el-Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Ihtiyar, 187-188; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 5:120.

28 Serahsi, el-Mebstt, 25:164-166; Kasani, Bedai’, 5:454-455; Merginani, el
Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Thtiyar, 187-188; Ibn Abidin, Reddti’l-Muhtar, 5:120.

29 Serahsi, el-Mebsiit, 25:164-166; Kasani, Bedai’, 5:454*455; Mevsili, el-lhtiydr,
188; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 5:120.
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tartmadan tizerinde tasarrufta bulunulamaz3°.

B)-IKALENIN BEDELLERINDEKI FAZLALIK VEYA EKSIKLIiK

Satilan mal teslim alinmadan yapilacak ikale fesih kabul edil-
diginden bedellerde ileri stirtilecek artirma ve eksiltme de imamlarin

ittifakiyla gecersiz kabul edilmistir.31

Imam Eba Hanifeye gére, satilan malin musteri tarafindan tes-
lim alinmasindan sonra taraflar ikale yaparlarsa bu durumda sati-
cinin ilk bedeli cins, vasif ve miktar olarak aynen geri 6demesi gere-
kir. Ileri stirtilebilecek bedel artinmi veya indirimi, vadelendirme
veya degistirmeye iliskin ileri stirtilen sartlar gecersiz olur. Ctinku
ikale satis akdinin ortadan kaldirilmasidir ve mevcudu ortadan kal-
dirir. Malin teslim alinmasindan sonra yavrusu vb. malda bir fazla-
lik meydana gelirse, bu fazlalik sebebiyle fesih imkansiz olur.32

Imam Ebua Yasuf ve Imam Muhammed’e gére, bedellerde fazla-
lik sartinin bulunmas: halinde bu muamele, satis oldugundan ge-
cerli olur. Bedeli arttirmakla yeni bir satis amaclanmis olur. Satis
isleminden sonra yavru olmasi gibi malda bir artma olsa bu fazlalik

nedeniyle ikale gecerli olur.33

Imam Ebu Yusufa gére, bedelin azaltilmas: halinde de yine sa-
tis islemi oldugundan bedeldeki azalma gecerlidir. Imam Muham-
med'e gore ise, bu durumda muamele, alinan bedelin bir kismini
konu dis1 etmek degil, satisi feshetmek olur. Nitekim, alinan bedel-
den hic¢ s6z etmeden yapilan ikale, satis1 feshetmek olduguna gore

bunun da béyle olmasi evleviyetle gerekir.34

30 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 5: 125-127.

31 Serahsi, el-Mebsut, 21:44-45; 25:14-166; Kasani, Bedai’, 5:454-455; Merginani,
el-Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Ihtiyar, 187.

32 Serahsi, el-Mebstit, 21:44-45; 25:164-166; Kasani, Bedai’, 5:454-455; Merginani,
el-Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Ihtiyar, 187.

33 Serahsi, el-Mebstit, 21:44-45;25:164-166; Kasani, Beddi’, 5:454-455; Merginani,
el-Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Ihtiyar, 187.

34 Serahsi, el-Mebstit, 21:44-45;25:164-166; Kasani, Beddi’, 5:454-455; Merginani,
el-Hidaye, 3: 55; Mevsili, el-Ihtiyar, 187.
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6.Mesele: Satim Akdinde Muhayyerlik

Muhayyerlik, 6zellikle satim akdinde seri bir gerekceye daya-
narak taraflardan birinin veya her ikisinin akdi onama yahut fes-
hetme hakkina sahip olmasi, dolayisiyla ilgili taraf acisindan akdin
baglayict olmaktan ¢cikmasi anlaminda se¢cme hakkina sahip olma-
sidir. Akidlerde en 6nemli muhayyerlikler, sart muhayyerligi, gorme
muhayyerligi, ayip muhayyerligi, tayin muhayyerligi ve vasif mu-
hayyerligidir.35

A)-SART MUHAYYERLIGINDE SURE

Imam Ebu Hanife ve imam Zufer’e gére, Alis veris akdinin ta-
raflar1 muhayyerlik sartini kosabilirler. Taraflardan birinin t¢ gliin
muhayyer kalma muddeti vardir. Bu U¢ ginden az olabilir, ama
daha fazla olmasi caiz degildir. Aslolan muhayyerlik sartinin caiz
olmayisidir. Ctinkti bununla akdin geregi olan mulkiyetin stibutu
ortadan kaldirilmaktadir. Dolayisiyla akdin diger gereklerinde oldu-
gu gibi bu da sahih olmaz. Ancak alis verislerde aldatilan Habban b.
Munkiz’e Hz. Peygamber, “Bir sey satin aldiginda, aldatma yok ve
benim icin ti¢ gtin muhayyerlik vardir de”3¢ hadisi ve “Hz. Peygamber
muhayyerlik stiresini ti¢ gtin olarak takdir etmistir’3” hadisinden do-
layi1, Gi¢ ginltik bir muhayyerlik caizdir. EbG Hanife’ye gore, alis ve-
riste aldatilmay1 bertaraf etmek icin ti¢ giinltik bir muhayyerlik ye-
terlidir. Daha fazlas1 belirsizligi arttirir ki bu garardir ve de garar
caiz degildir. Ayip ve gorme muhayyerliklerinde stirenin fazla olmasi
onlarda gararin bulunmayisindandir. Hz. Omer’in uzun slire mu-

hayyerlik tanimasinin amacini ise bilmiyoruz. Belki de ayip veya

35 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 6:55-79; Yunus Apaydin, “Muhayyerlik”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31:
25-30; Ceker, Akidler, 81-89; Kahceci, Bor¢lar Hukuku, 144; Nezih Hammad,
Iktisadi Fikih Terimleri, Tlrkgesi, Recep Ulusoy (Istanbul: Iz Yayincilik, 1996),
117.

36 Muslim, Buyu’, 12; Eba Davud, Buyw’, 66.

37 Buhari, Buyu’, 64; Muslim, Buyt’, 24; Eba Davad, Buyd’, 46; Tirmizi, Buyi’, 29;
Nesai, Buyi’, 14; Ibn Mace, Ticaret, 42.
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gérme muhayyerligi idi. Alis veriste alic1 da satici1 da aldatilabilir. Bu
sebeple muhayyerlik sartini ileri sirme hakki her ikisi icin de gecer-

lidir.38

Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e goére, taraflar belli bir
muddet zikrederse bu slire caiz olur. Cliinkti muhayyerlik akdi ya-
pan iki tarafin aldatilip haksizliga ugramalarindan sakinmak icin
mesru kilinmistir. Muhayyerligin maksadina bazen Ui¢ giinde ulasi-
lamayabilir. O zaman bu mutiddet akdi yapanin takdirine birakilir.
Zira, “Miisliimanlar kosullarina baglh kalirlar”3 hadisine gbére, mu-
hayyerlik bir ay stireyle sart konulsa bile bu kosula uymak gerekir.
Hatta Hz. Omer’in bir disi deve satisinda aliciya iki ay stireyle mu-
hayyerlik stiresi tanidigr nakledilmistir. Ayrica, muhayyerlik stresi
akdin kapsamina girmez, bu nedenle ti¢ glin olarak sinirlandirilma-
sina lizum yoktur. Yine ayip ve géorme muhayyerligi tic giinden faz-
la olabildigi icin sart muhayyerligi de bunlara kiyas edilerek, onlar-
da ¢ giinden fazlasi caiz ise burada da caiz olur, denmektedir.40

B)-MUHAYYERLiIGIN BOZULMASI

Imam Eba Hanife ve Imam Muhammed’e gére, muhayyer olan,
akdi diger tarafin huzurunda da, giyabinda da gecerli kilabilir, fakat
akdi ancak diger tarafi haberdar ederek bozabilir. Ctinkti muhay-
yerligin bozulmas1 akdi feshetmektir. Bunun tek tarafli yapilmasi
caiz degildir. Ama akdi gecerli kilmak icin karsi tarafin bilmesine
gerek yoktur. Zira bozma ile akdin hukuki sonuclar1 birbirinden
farkhidir. Fesih, karsi tarafin hakkini ortadan kaldirmak oldugu
icin, onun bilgilendirilmesine ihtiyac vardir. Kars: tarafin bilgisi ol-
madan akid feshedilirse o zaman muhayyerlik mutddeti icerisinde
bundan haberdar olunursa fesih tamamlanir. Ama muhayyerlik

muddeti sona erdigi halde fesihten haberdar olunmazsa, akid ta-

38 Serahsi, el-Mebsut, 13: 40-42; Kasani, Bedai’, 5:259-261; Merginani, el-Hidaye,
3: 29; Mevsili, el-Ihtiydr, 188-189.

39 Buhari, Icdre, 14

40 Serahsi, el-Mebstit, 13: 40-42; Kasani, Bedai’, 5:259-261; Merginani, el-Hidaye,
3: 29; Mevsili, el-Ihtiydr, 188-189.
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mamlanmis olur. Haber verilmeden muhayyerligin bozulmasi du-
rumunda satici zarara ugrar. Clinkt satici durumdan haberdar
olursa malina alic1 aramak gibi akdin bozulmasinin geregini yapabi-

lir. Aksi halde yapamaz.4!

Imam Ebu Yasufa gére, muhayyer olan taraf diger tarafin bil-
gisi olmadan akdi feshedebilir. Clinkti muhayyerlik onun icin akdi
feshetme ve gecerli kilma hakkini sabit kilmistir. Akdi onun giya-
binda gecerli kilabildigine gore, feshetmesi de muUmkindir. Zira
muhayyerlik sadece kendisine muhayyerlik verilen tarafa ait bir
haktir. Dolayisiyla bu hakka sahip olan tarafin muhayyerlik geregi
yaptigi tasarrufta karsi tarafin rizasi aranmadigl icin haberdar
edilmesi de sart degildir. Yani nasil ki akdi gecerli kilmasinda (ica-
zet) haberdar etmesi gerekmiyorsa, buna kiyasen muhayyerligin
bozulmasinda da saticiyr haberdar etmek sart degildir. Hatta satici
stire gecene kadar kendisini gizleyerek muhayyerligin fiilen bozul-
masini engelleyebilir, bu durumda da muhayyerlik hakkinin amaci-

na ulasilamaz.42

C)-SART MUHAYYERLIGINDE MALIN MULKIYETi

Imam Eba Hanifeye gére, saticitnin muhayyerligi sattigi mal
mulkiinden c¢ikarmaz. Musterinin muhayyer olmasi ise satilan mali
saticinin mulkiinden c¢ikarir, ama musterinin mulkine girdirmez.
Cunkd muhayyerlik, iyi diistinerek karar vermek icin mesru kilin-
mistir. Eger mulkiyetine hemen girecek olsa, muhayyerlik hakki
amacina ulasmaz. Sayet mulkiyetine girerse artik o mali kabul et-
mesi vacib olur. Oysa muhayyerlik muiddeti zarfinda o mal kendisi-
nin mulkiyetine girmedigi gibi, bu mal icin verdigi bedel de kendi

mulkiyetinden c¢ikmaz. Satin aldigi mal eger mulkiyetine girse bu

41 Serahsi, el-Mebsut, 13: 44-45; Kasani, Bedai’, 5:396; Merginani, el-Hidaye, 3: 31;
Mevsili, el-Ihtiyar, 189.

42 Serahsi, el-Mebstit, 13: 44-45; Kasani, Bedai’, 5:396; Merginani, el-Hidaye, 3: 31;
Mevsili, el-Ihtiyar, 189.
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mal icin verdigi bedel de kendi mulkiyetinden c¢cikmadigina goére o
zaman iki bedel bir mulkiyette bir araya gelecektir ki bu caiz degil-
dir. Ayrica bir bedel muhayyer olan tarafin mulkiyetinden ¢ikmadan
diger bedel muhayyer olanin miulkiyetine girecek olsa, bu bedelin
mulkiyetine karsiliksiz sahip olunmus olur ki bu satim akdinin do-
gurdugu hukuki bir sonuc¢ degildir.43

Imam Ebu Yasuf ve Imam Muhammed’e gére, muhayyerlik
mulkiyetin gecisine engel degildir. Saticinin muhayyerliginde mal
alicitnin mulkiyetine gecer. Satilan mal saticinin mulkiyetinden c¢i-
kinca sahipsiz, basibos bir mal haline gelmemesi i¢cin musterinin
mulkiyetine girmesi gerekir. Aksi halde mal sahipsizlige terkedilmis
olur ki bu ise caiz degildir. Zira bedelin, bir tarafin mulkiyetinden
baskasinin mulkiyetine girmeyecek sekilde ¢cikmasi, akdin dogurdu-
gu hukuki sonuclardan degildir.4+

7.Mesele: Satilan Malin Kusursuzlugu

Satim akdinde malin kusursuz olmasi esastir. Sayet malda bir
ayip olursa alict muhayyer olur.45 Ancak satin alinan malda tasar-
rufta bulunulduktan yani elbise kullanildiktan, meyve yendikten
sonra bir kusur oldugu fark edilirse bu durumda imamlar ihtilaf

etmislerdir.

Imam Eba Hanifeye gore, muisteri aldigi kumas: kullanip eski-
tir veya aldig1 yiyecek maddesini yer sonrada kusuru oldugundan
haberdar olsa, kusurlarindan dolay:1 saticidan kiymet noksanligini
isteyemez CUnku giyip eskittigi elbise veya yiyip tikettigi meyve sa-
yet kendi mali olarak kabul edilirse zaten 6édeme yukumlaliga ol-
maz zira mulkd kendine aittir. Sayet mal baskasina ait kabul edilir-
se, baskasinin malini ttkettigi icin tazminat 6demesi gerekir. Her
iki durumda da mal alicinin tasarrufu sonucu kullanilip ttuketildigi

43 Serahsi, el-Mebstut, 13: 65-66; Kasani, Bedai’, 5:392; Merginani, el-Hidaye, 3: 30;
Mevsili, el-Ihtiyar, 190.

44 Serahsi, el-Mebstit, 13: 65-66; Kasani, Bedai’, 5:392; Merginani, el-Hidaye, 3: 30;
Mevsili, el-Ihtiyar, 190.

45 Bilmen, Istilahdt: Fikhiyye Kamisu, 6: 71
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ve malin aynen iadesi mumkin olmadigl icin sonradan haberdar
olunan kusur icin saticidan bu kusurdan dolay1 olusan deger kay-

bini istenemez.46

Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gére, bir kimse satin
aldigt mal1 giyip yipratir veya satin aldigi yiyecek maddesinin bir
kismini yerse, bu durumda maldaki kusurdan dolayr meydana ge-
len deger eksikligini saticidan isteyebilir. Clinkti alic1 satin almanin
gayesi olan mutad bir is yapmistir. Bu hususta, musteri satin aldig
kusurlu yiyecek maddesinin bir kismini yemisse, bir rivayete gore,
kalan1 geri verir ve yedigindeki kusur sebebiyle meydana gelen de-
ger eksikligini saticidan geri ister, diger bir rivayete gore ise, kalan
kismini iade etmez sadece ayip nedeniyle olusan deger kaybi iste-

nir.47
8. Mesele: Gecersiz Satislar

Hanefi mezhebine gore gecerlilik acisindan akidler tice ayrilir.
Asillar1 ve sartlar1 tam olan akidlere sahih, asillar1 tam ama sartlar:
eksik olan akidlere fasit, asillar1 eksik olan akidlere ise batil akid
denir. Gecersiz satis basligl altinda hem batil hem de fasit akidlerle
ilgili meseleler ele alinmaktadir. Batil ve fasit akidler htiktimleri aci-

sindan birbirlerinden farklilik arzederler.48

A)-BATIL SATISTA MULKIYET

Imam Eba Hanifeye gore, batil alis verigler mulkiyet ifade et-
mez. Clinkd bu karsiliksiz ve faydasiz bir alis veris akdidir. Batil
alis verisle alinan mal, musterinin elinde emanet olarak bulunur.

Bu mal musterinin yaninda iken telef olursa, musterinin mal sahi-

46 Serahsi, el-Mebsut, 13: 101-102; Kasani, Bedati’, 5:430; Merginani, el-Hidaye, 3:
38-39; Mevsili, el-Thtiyar, 196.

47Serahsi, el-Mebsut, 13: 101-102; Kasani, Bedai’, 5:430; Merginani, el-Hidaye, 3:
38-39; Mevsili, el-fhtiyar, 196.

48 Mecelle, md:106,107,108,109,110; Bilmen, Istilahdt: Fikhiyye Kamusu, 6: 86-89;
Ceker, Akidler, 97-103.
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bine bir sey vermesi gerekmez. Satici mal olmayan bir seyi satip,
musteriye de o seyi teslim almasini emrettigine gbre, o seyin mali
bir karsiligi olmaksizin alinmasina riza gostermistir. Bu sebeple
musterinin o sey telef oldugu takdirde tipki emanetci gibi tazminat

0dememesi gerekir.49

Imam Eba Yusuf ve Imam Muhammed’e gére, batil alis veris
ile musterinin elinde bulunan mal telef olsa kiymetini 6demesi gere-
kir. Cinkl satici muUsterinin bu mali karsiliksiz almasina riza gos-
termemistir.s0

B)-HELAL VE HARAM MALLARIN BERABERCE SATISI

Imam Eba Hanifeye gére, sarap ile sirke, les ile temiz eti birlik-
te satmak batildir. Clinkl yapilan satis akdi bir tanedir. Sarap ile
sirke ile les mal olmadiklarn icin satis akdine dahil olmazlar. Satig
akdi malin bir kisminda batil olunca, tamaminda da batil olur.
Cunkt akid bélinmez bir butindtr. Eger satis sirke veya temiz et
icin gecerli olur denirse, o zaman bunlarin fiyat: belirsiz kalacagin-

dan yine fasit olur.5!

Imam Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e goére, bir akidle sati-
lan sarap ile sirke, les ile temiz ette, her biri icin bir bedel tayin edi-
lirse, alicitnin belirttigi fiyatta sirke ve temiz et icin bu satis caiz
olur. Bu tipki bir erkegin kendi kiz kardesiyle birlikte yabanc: bir
kadini ayn1 nikah altinda kendine bir arada zevce edinmesine ben-
zer.s2

C)-ARI VE iPEK BOCEGININ SATISI

Imam Eba Hanife ve Imam Ebua Yasufa gore, ar1 ve ipek bdcegi
zehirli olup ne kendisinden ne de vicudunun bir parcasindan fay-

49 Serahsi, el-Mebsut, 13: 4; Kasani, Bedai’, 5:452; Merginani, el-Hidaye, 3: 43;
Mevsili, el-Ihtiyar, 199.

50 Serahsi, el-Mebsut, 13: 4; Kasani, Bedai’, 5:452; Merginani, el-Hidaye, 3: 43;
Mevsili, el-Ihtiyar, 199.

51 Serahsi, el-Mebstt, 13: 3-4; Kasani, Beddi’, 5:217; Merginani, el-Hidaye, 3: 50;
Mevsili, el-Ihtiyar, 199.

52 Serahsi, el-Mebsiit, 13: 3-4; Merginani, el-Hidaye, 3: 50; Mevsili, el-Thtiydar, 199.
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dalanilamadig icin satisi caiz degildir. Fayda arida degil balda oldu-
gundan bal satilabilir. Balin aridan elde ediliyor olmas: bu htikmu
degistirmez. Clinkld o esnada bal mevcut degildir. Ancak arilar ko-
vanla beraber satilabilir. Kovanlarin icinde bal varsa, kovanlarla
birlikte bal arilar1 da satilirsa, arilar kovan ve bala tabi olduklar:
icin, satilmalari caiz olur. Imam Ebu Yusuf, sayet bécekte ipek go-
rinmeye baslamissa o zaman ipek bdceginin satisinin caiz olacagini
sdylemistir. Ipek bdéceginin yumurtas:i da Eba Hanifeye gére aym
gerekce sebebiyle caiz degildir. Ancak imameyne gbre zaruret sebe-
biyle caizdir.53

Imam Muhammed’e gore, arinin kovansiz, ipek bdceginin ipek-
siz olarak satis1 caizdir. Arilar toplu olarak bir yerde bulunuyorlar-
sa, kovansiz olarak satilabilirler. Ctinkti bal aris1 kendisinden yarar-
lanilan ve satildiginda musteriye teslim edilebilen bir hayvandir. Bu
sebeple, satisi, diger hayvanlarda oldugu gibi caizdir.54

Ibn Abidin, Imam Muhammed’in gériistine gore fetva verildigi-
ni naklederek, sayet domuz gibi ser’an yasak olmayan hayvanlara
insanlarin ihtiya¢c duymasi ve aralarinda mal olarak itibar etmeleri
durumunda caiz olabilecegini soyler. Zira sultik vicuttaki pis kan-
larinin akitilmasi icin kullanilmaktadir. Insanlarin bunu mal olarak
kabul etmeleri onun satisi i¢in yeterli bir sebep olarak goérilmekte-
dir.ss

Hanefi imamlar1 bu hususta her ne kadar farkl ictihadda bu-
lunmus olsalar da aslinda meseleye yaklasim yontemleri aynidir.
Her tic imamda, malin kendisinden faydalanir olup olmamasi esasi
uzerinden hiktm vermislerdir. Buna gére htikmun illeti “faydalani-
lir olma” dir. Arilarin bali, ipek bdéceginin ipegi olmadan insana bir
fayda saglamayacagi icin satilamaz denmistir. imam Muhammed’in

arilar topluca olursa satilabilir demesi de 6nemlidir. Cinkt arilar

53 Kasani, Bedai’, 5:215; Merginani, el-Hidaye, 3: 45; Mevsili, el-ihtiyar, 201.
54 Kasani, Beddi’, 5:215; Merginani, el-Hidaye, 3: 45; Mevsili, el-Thtiyar, 201.
55 fbn Abidin, Reddtil Muhtar, 5: 68.
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kralice ar1 etrafinda toplanirlar ve onu beslemek icin mutlak bal
yaparlar. Bu sebeple toplu halde ar1 satisinda bal olacag icin fayda
temini vardir. Yani bal yapmanin muisebbibi de kralice aridir. Oy-
leyse ar satisi kralice ariyla beraber olursa mimkulin olur. Zira kra-
lice ar1 varsa bal vardir, kralice ar1 yoksa balda olmamaktadir. Bu
baglamda bal yapiminin illetinin de kralice ari1 olmasi sebebiyle tek
basina kralice ar1 satisi da caizdir denebilir.

9.Mesele: Giivene Dayal1 Satis Cesitleri

Guvene dayali satislar sunlardir; tevliye, murabaha ve
Vazi’adir. Tevliye, bir mali maliyet fiyatina satmak; Murabaha, alis
fiyatina kar ekleyerek satmak; Vazi’a, bir mali alis fiyatindan asagi-
sina satmaktir. Bu satislarin temeli, giivene dayanmaktadir. Ctinkti
musteri fiyat hususunda saticinin soéylediklerine glivenmektedir.
Saticinin da, musteri aldanip zarara ugramasin diye hiyanete tenez-
zUl etmemesi ve yalandan uzak durmasi gerekir.56

Imam Eba Hanifeye gbre, misteri maliyet fiyatina (tevliye) al-
dig1 bir malda aldatildigini anlarsa, ticretini maliyet fiyatindan 6der.
Boylece alinan fazla bedel de fiyattan dusulir ki maliyetine satis
manas1 gerceklesmis olsun. Karla satista (murabaha) aldatildigini
anlarsa, ya tam fiyatla mali kabul eder ya da mali iade eder. Bu du-
rumda musteri kendisine ragbet olunan bir vasfi elden kacirdig: icin
muhayyer olur. EbG Hanife tevliye ve murabahay1 birbirinden ayir-
mistir. Ona gore, tevliye her bakimdan birinci akde dayandirilir. Bu
nedenle birinci akidde bulunmayan sey ikinci akidde de buluna-
maz. Ikinci akide tevliyede fiyat belirtmeye ihtiyac yoktur. Bu acidan
ikaleye benzemektedir. Murabaha da ise ikinci akid, taraflarin ira-
deleri ile yaptiklar1 bagimsiz bir akiddir. Dolayisiyla bu akit, yapilis1
sirasinda beyan edilen bedelle meydana gelmis olur. Murabaha

karla satis oldugu icin ikinci akide fiyatin ve kar miktarinin belir-

56 Merginani, el-Hiddye, 3: 56; Mevsili, el-Ihtiydr, 205; ibn Abidin, Reddiil’l-Muhtdr,
5:132; Bilmen, Istilahdt: Fikhiyyye Kamusu, 6:119-120;
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lenmesi gerekir.57

Imam Ebu Yasufa goére, hem maliyetine hem de karla yapilan
satislarda aldatildigini anlayan kimse her iki alis veriste de aldatil-
digr kadarini fiyattan dtastrtar. Ctink( fiyat konusunda ikinci satis,
birinci satisa dayandirilmistir. Birinci satista yalan miktar1 fiyata
dahil degildir. Bu sebeple ikinci satista bu aldatilan miktara yer ve-

rilemez.58

Imam Muhammed’e gére, bu kimse her iki durumda muhayyer
olur. Ctinkl o bedelde kendisi igin ragbet olunan bir vasfi elinden
kacirmistir. Maldaki kusursuzluk vasfi gibi bir vasif yok olmussa,
musteri o mali alip almama hususunda serbest olur. Zira akit bede-
lin tiimuiyle meydana gelmistir. Ikinci akdin meydana gelmesi taraf-
larin karsilikli rizasina dayanir. Akit esnasinda beyan edilen satig
bedelinin hepsini almazsa, birinci alicinin rizasi1 tam gerceklesme-

mis olur.59

SONUC

Bey’ bahsindeki Hanefi imamlarinin gérias farkhiliklarinin ince-
lenmesinde, imamlar arasinda temelde énemli bir farklilik olmadigi,
bey’ ile ilgili meselelere yaklasim tarzlarinin ayni gayeye matuf oldu-
gu gorulmekle birlikte esas gayeyi gerceklestirecek yontemler konu-
sunda farkli cikis noktalarinin bulundugu fark edilmektedir. Imam-

larin meseleleri izahla ilgili su sonuclar ulasilabilmektedir.

1-Hanefi imamlarinin bey’ akdiyle ilgili ictihad farkliliklar1 ak-
din asil htiktimlerinden ziyade genelde bu htktmlerin uygulanma-
siyla ilgili hususlarda kendini goéstermektedir. Bu farkliliginda
htukmin maksadini en iyi gerceklestirecek yontemi ortaya koyabil-

57 Serahsi, el-Mebsut, 13: 86-87; Kasani, Bedai’, 5:333-335; Merginani, el-Hidaye,
3: 56-57; Mevsili, el-Thtiydr, 205; Ibn Abidin, Reddiil’l-Muhtar, 5:137.

58 Serahsi, el-Mebstt, 13: 86; Kasani, Bedai’, 5:333-335; Merginani, el-Hidaye, 3:
57; Mevsili, el-Thtiyar, 205; Tbn Abidin, Reddiil’l-Muhtar, 5:137

59 Serahsi, el-Mebstt, 13: 86; Kasani, Bedai’, 5:333-335; Merginani, el-Hidaye, 3:
57; Mevsili, el-Thtiyar, 205; ibn Abidin, Reddiil’l-Muhtar, 5:137
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mek amacina matuf oldugu goértlmektedir.

2-Ictihadlarda genelde taraflar arasinda olusabilecek anlas-
mazliklarin bastan 6nlenmesi amaci giduilmektedir. Ancak bunu
yaparken asildan taviz vermeyen ama ticari hayati da zorlastirma-

yan bir yaklasim bulunmaktadir.

3-Akidlerde taraflar arasinda bedellerde anlagsmazliklara sebep
olacak “garar” olarak tanimlanan belirsizliklerin bulunmamas1 genel
kuraldir. Bu kurala aykir1 olan alim satimlar fasit olarak nitelendi-
rilmektedir. Ancak bu belirsizlikler anlasmazliga yol acmayacak bo-
yutta ve taraflar arasinda ¢éztimlenebilecek bir husus ise akde en-
gel teskil etmemektedir. Bedeller tam netlestiriimeden yemeklik
yagdan bir 6lcek, stiriden bir koyun, ytiz arsinlik evden on arsin,
teslim alinmadan menkul mal satislar1 buna 6rnek olarak verilebilir.

4-Akidlerin feshi ve muhayyerlik hususlarinda taraflarin bir-
birlerine yardimci olmasi, zorluk c¢ikartilmamas: esas olmakla bera-
ber bu islemlerde anlasmazliga sebebiyet verebilecek belirsizliklerin
bulunmamasi gerekmektedir. Ikale ve muhayyerlikle ilgili ictihad-
larda bu durum goértlmektedir.

5-Alis verislerde anlasmazliklarin ortaya ¢ikmamasi icin s6z-
lesmelerde satilik mal ve bedelle ilgili miktar, tutar, 6deme sekli,
suresi, vadesi, teslimat gibi tim hususlar acik ve net olmali, belirsiz
alanlar birakilmamalidir hatta bunlarin yazilmas: daha dogrudur.
Aksi halde belirsizlikler insanlar arasinda cekismelere neden ola-
bilmektedir.

6-Mallarin misli ve kiyemi, menkul ve gayri menkul mal olus-
lar ictihatlara etki etmektedir. Misli mallar piyasada standard: olan
mallar olmasi nedeniyle, gayri menkul mallarda telef olma ihtimali
zayif olmasi nedeniyle bu mallar tizerinde kurulan akidlerde belir-
sizliklerin kolay giderilebilecegi ve fazlaca anlasmazliklara yol agma-
yacagindan, taraflara daha fazla insiyatif verilmistir. Ancak piyasa-
da benzeri olmadigl icin kiyemi mallar ile telef olma ihtimali fazla
olmasi nedeniyle tasinir mallarla ilgili hususlardaki ictihadlarda
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daha hassas davranildig: gérilmektedir.

7-Dinen caiz olmayan mallar ile mal degeri tasimayan faydasiz
seyler Uzerinde akid kurulmamali, alim satimi yapilan mallar ise
kusursuz ve malum olmalidir. Akidlerde taraflar dogru s6zIti olmali
ve beyanlarinda yalan sézle aldatma bulunmamalidir. Beyanlardaki
yalan sozler akidlerin feshine neden olmaktadir.
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Different Ijtihads Of Hanafi Imams About Shopping
Summary

In order to avoid disagreements in transactions, all matters
such as amount related to a price, method of payment, duration,
maturity, delivery and all matters related to the sale of goods in the
contracts must be clear and unclear points should not be left and
must be written. Otherwise, uncertainty and duplicate would cause
the strife and enmity among people.

Goods should be distinguished as being movable or immova-
ble. The value of the goods is different so it is necessary to make the
pricing one by one. It is not necessary to deliver movable goods but
it is necessary to deliver non movable goods. It is appropriate to
recommend delivery of the goods which may be perished.

If partners want to break the contract which has been previ-
ously carried out under appropriate conditions, this request should
be accepted. However, when the contract is canceled, the property
perishable goods must be repaid. No decrease and increase requests
should be required regarding the cost.

It is possible that a single contractor break the contract until
the third day under condition. For this, the contractors must be in
compliance with this condition. But, it is necessary to inform the
opposing contractor in advance of the wish to break the contract. If
the good is purchased with a certain condition, until the condition
is met, the good will not be transferred to the contracting party who
placed the condition.

The purchased goods must be perfect, defect goods can be re-
turned due to a defect. The value of the deficiency may be undesira-
ble because of the defect. The sale of the products which are reli-
gious prohibitions like pork, alcoholic drink, carrion, unclean ani-
mals are prohibited and invalid. If it is a question of the sale of such
products, the goods will not be transferred and moreover, if these
impure products are mixed with pure goods, they cancel the sale of
these goods.

After indicating the cost of the goods, it is allowed to sell
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them with a gain or not, or to sell them with a loss. The foundation
of these sales is trust. Because the customer relies on the price de-
termined by the seller. Otherwise, the customer has the right to
cancel the sale or to ask for the difference.

The interest rate must be avoided during transactions, which
means a non shared surplus. In order to avoid interest, the same
type of goods must be sold on the same scale and unit when meas-
uring these different goods (for example the same scale). Measure-
ment units vary according to the customs of goods. In this case the
customs are valid. Silver and gold coins are accepted as money as
long as they remain in circulation. Inequality in the sale of money is
considered an interest. If there is no equality of sale between wheat
and flour, between the dry date and the wet date, between the ani-
mal and its meat, there will be some interest in the exchange. This
is essential to ensure equality of goods to get rid of interest in the
swap. Although the view that it is permissible to gain interest from
non-Muslims in "non-Muslim" countries is nowadays not true.

In cases where there is no production of goods in the absence
of capital, it is possible to make a contract of sale consisting of the
advance of the price and the expiry of the property. Such a contract
is called a selem contract. Place of delivery of goods and capital
amount must be determined in advance in selem contract. No con-
tract can be established for mobile products that are not available
on the market. Since their value is different, their price also varies.

To give an example, it is allowed to order the manufacture of
a piece of furniture to an artisan. However, it is not very practical to
determine the delivery time of manufactured products. Indeed, this
delay can change over time because it is manufactured manually. If
the money is not equal to the sale of money, there is interest that
appears. If the money in circulation is withdrawn from circulation,
the contracts are still in force. The value of the goods is paid on the
day of the sale. Any money involved in circulation has the same
value as gold. As a result, there should be no inequality in the sale
of money.

Keywords: [slamic law, Hanafi, exchange, opinion, madhhab.
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Arap Dilinde Ism-i Fail ve Kur’an Baglaminda Manaya Etkisi

Ozet

Bu makalede ism-i fail yapisinin Arap dilindeki kullanimlari-
na temas edilmeye calisilmis, Kur’an baglaminda manaya olan etki-
si incelenmistir. Nitekim farkli anlam delaletlerine sahip olmas1 agi-
sindan ism-i failin ilim ehlince ctimlede 6nemli bir yeri oldugunda
sUphe yoktur. Onun bu 6neminden dolay1 Basra ve Kufe dil ekolleri,
konuya dair yogun mesai sarf etmis ve sonucta her iki ekol de farkli
gortsler ileri sirmustir. Hangi tir kelimeden ttredigi hakkindaki
farkli goértise dayanan bu ihtilaf, ism-i failin cimlede amel etme
sartlarindaki ihtilafi da beraberinde getirmistir. Climlede bircok
farkli anlamlar1 ifade edebilme o6zelligine sahip olan ism-i fail,
Kur’an’da da farkli baglamlarda bu zengin anlam katmanlarint mu-
hafaza etmistir. Nitekim ayetlerin ihtiva ettigi ince ve niikteli anlam-
lar, bu kullanimin farkli kaliplarda gelmesi sebebiyle muhatabin

zihin ve génltinde vurgulu olarak kendisini hissettirebilmistir.

Anahtar Kelimeler: ism-i fail, fiil, isim, Kur’an, ayet.

The Use of Ism al-Fa‘il in The Arabic Language and its Effect on
the Qur’anic Context

Abstract

There is no doubt that the “ism al-fa'il” (that is a technical
word in Arabic means “agent”) has an important place in terms of
causing different meanings. Due to this importance, the Basra and
Kufa language associations have spent intensive work on the sub-
ject, and as a result, both schools have put forward different opin-
ions. This controversy, based on a different view on what kind of
kingship, brought about the controversy surrounding the conditions
for the operation of the “ism al-fa‘il”. The ism al-fa‘il, which has the

ability to express many different meanings in the sentence, has pre-
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served these layers of rich meaning in different contexts in the
Qur’an. As a matter of fact, we can see that this usage takes place
in different molds in the sense that the subtle and witty meanings
contained in the verses can be felt with emphasis on the mind and
heart.

Keywords: Ism al-fail, verb, name, Qur’an, verse.
Giris
Kur’anin anlasilmasinda en énemli unsurlardan birisi, onun
nazil oldugu dili bilmektir. Zira Kur’an, Arapca olarak indirilen bir
kitaptir. Bu gercek, Kur’an’da “Kur’anen/lisanen ‘arabiyyen” seklin-
de bircok defa dile getirilmistir.! Bundan maksadin da ilahi buyruk-
lara muhatap olan ntizul dénemi insanlarinin, Kur’an anlamalarini

temin etmek oldugu, yine Kur’anin kendi ifadesinden? anlasilmak-
tadir.

Butun dillerde oldugu gibi Arapca’da da anlam butinligunu
saglamak icin clmleyi olusturan kelimeler, maksut olan manay:
elde etmek icin bir araya getirilir ve bu kelimeler, ciimle icerisinde
karsilikli olusturduklar1 anlamsal baglarla manay: olgunlastirirlar.
Mananin olgunlasmasinda ise her bir kelime, elde edilmek istenen
anlama yo6nelik fonksiyonlar icra eder.

Bu cercevede ism-i fail yapilari, cimleye kattigi ince ve derin
anlamlar acisindan zengin bir kullanima ve ifade gliciine sahiptir.
Onun bu 6zelligi, Basra ve Kufe gibi bluiytik dil ekolleri tarafindan
ciddi tahlil ve muizakerelere vesile olmustur. Bu muizakerelerde or-
taya cikan yaklasimlar, takdire deger bir sistematik yapiya kavustu-
rulmus olmakla birlikte, her iki ekol, ism-i fail konusunda goérts
ayriliklarina sahip olmus ve s6z konusu ihtilaf sarf, nahiv ve belagat

yontnden farkli sonuclarin elde edilmesiyle neticelenmistir.

1 Yasuf 12/2; Taha 20/113; Ztimer 39/28; Fussilet, 41/3; Sara 42/7; Zuhruf
43/3; Ahkaf 46/12.
2 [brahim 14/4.
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Bu makale, ism-i fail kalib1 agisindan s6z konusu ihtilaflara,
sonuclarina ve Kur’an’da ifade ettigi anlam zenginliklerine temas
etmeyi amaclamaktadir. Ayni sekilde ism-i fail kalibinin Arapc¢a’da
ifade ettigi bu zengin anlam katmanlarinin ve Kur’an’da da kendisi-
ne yer bulmus s6z konusu kullanimlarin, ayete kattig derin ve ince
anlamlarin bilinmesini hedeflemektedir. Bizi bu calismaya sevk
eden etken, konu hakkinda yapilan daha 6nceki calismalarin, ism-i
fail yapisinin yansitmis oldugu ince ve derin mana delaletlerine
odaklanmamasidir. Calisma esnasinda daha cok klasik sarf, nahiv
ve tefsir kaynaklarindan faydalanilmaya calisilmistir. Ayni sekilde
hedeflenen gayeye ulasma cercevesinde yapilan 6nceki calismalar-
dan mustagni kalinmamastir.

1. Dil Agisindan incelenmesi
1.1. Sarf Acisindan ism-i Fail

Ism-i fail, fail icin bina edilmis mastardan tiiretilen kelimeye
denilmektedir. Bir diger taniminda ise fiili yapan kisi ve eyleme
delalet eden tlUremis isimdir.? Bu tanimdan hareketle 6rnegin <<
“katibun” kelimesi, yazma eylemine ve bu eylemi gerceklestiren ki-
siye delalet etmektedir.# Ism-i failin manaya etkisi acisindan séz
konusu kalibin hangi tiir kelimeden ttretildigi énem arz etmektedir.
Basra ve Kufe ekolleri arasinda tartisma mevzusu olan bu konunun
temel sebebi, istikakin aslinin neye dayandigi sorusuyla dogrudan
alakalidir. Onemsiz bir tartisma gibi géziikse de bu soru aslina ba-
kilirsa buytk bir 6neme haizdir. Nitekim Basra ekoliine goére ism-i
fail mastardan taretilmisken, Kafe ekoltine gore ise fiilden tlretil-
mistir.5 Ism-i failin tiiretilmesi ile ilgili akimlar arasindaki bu ihtila-

fin temelinde, mezheplerin onu farkl isimlendirmeleri ve amel sart-

3 Ahmed el-Hamlevi, Seze’l-‘Arf fi fenni’s-Sarf (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006),
70.

4 Fadil Salih es-Samerrai, es-Sarfii’l-Arabi Ahkamun ve Meanin (Beyrat: Daru
Ibn Kesir, 2013), 91.

5 el-Enbari, el-Insdf fi Mesaili Hilaf (b.y.: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2003), 1: 190;
Abdullatif Muhammed el-Hatib, el-Miistaksa fi ilmi’t-Tasrif (Kuveyt: Daru’l-
‘Artube, 2003), 447.
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larinm1 farkli degerlendirmeleriyle dogrudan baglantili oldugunu du-
stiinmekteyiz. fleride bu hususa tekrar temas edilecektir.

1.1.1. Istikaki Acisindan

Ism-i fail, stilasi muicerred bablardan olan birinci, ikinci ve
tcuncu vezinlerden, yani mazi halinde ‘ayne’l-fiili fethali olmasi du-
rumunda, taretildigi fiilin mutiteaddi veya lazim olmasi farketmeksi-
zin Jeb “fail” vezni tizere gelmektedir. Muiteaddi olan i (ehaze) fiilin-
den I (dhizun), lazim olan zJs (harace) fiilinden ise z_s (haricun)
seklinde ism-i failinin ttiretilmesi buna érnektir. Ism-i fail, cok nadir
olmak kaydiyla bu kalibin disinda da gelebilir. Ornegin <\ (tabe)
fiillinin ism-i faili, «b (tayyibun), % (sdha) fiilinin ism-i faili ise &
(seyhun) seklinde gelmektedir.¢ Yine ayni sekilde fiil déordiincti ve
altinc1 bablardan gelmesi durumunda, ism-i fail Jet (fa’il) sigasinda
turetilmektedir. Buna 6rnek olarak <<, (rakibe) fiili goésterilebilir.?
Dérdiincti babin lazim fiilinden turetilen ismi failin Je&é kalibinda
gelmesi ise azdir.8 Dordliincti babtan olan lazim fiilden tliretilen ism-
i fail sigalan ise J= (fe’ilun), ¢ (fe’lanu) ve Jaéi (efalil) kalibinda gel-
mektedir.9 Yalnizca lazim fiillerin geldigi altinci babtan ise ism-i fail
kaliplari, J= (fe'lun) ve J=¢ (fe’ilun) seklinde gelmektedir. Az gorul-
mekle birlikte ism-i fail kaliplar, Jsif ve J: kaliplarinda da gelmekte-
dir.10 Klasik medreseye giris kitabi olan Emsile Kitabi’nda, ism-i
failin emsile-i muttaride denilen cekimi sdyle yapilmaktadir.

O3 mald
e Ol el el

AN

Samerrai, es-Sarfii’l-Arabi, 91, 93.
Samerrai, es-Sarfii’l-Arabi, 91.
Samerrai, es-Sarfii’l-Arabi, 92.
Samerrai, es-Sarfii’l-Arabi, 92.
10 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabi, 93.

O 0 N O
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3/).-44’ K E)
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Tablodaki ¢ekimleri inceledigimizde, Jeté kalibindan tlretilmis
olan ism-i failin dérdii cem-i muikesser olmakla birlikte, on sigada
cekimi gosterilmistir.!!

Abdulkahir el-Clircani (6. 471/1078)nin el-Miftah adl1 ese-
rinde gecen ism-i fail sigasi icin bir diger cekim tablosu su sekilde-
dir:

&sopald ) .
Ol ali ald
L
eald 8 puald
malsiy

Gorulduga tizere bu tablonun Emsile’den farki, Jtail (ensar)
cem-i teksiri kullanarak diger ti¢c cogulu terk etmesidir. Cem-i mu-
ennes kisminda ise Emsile tablosunda bulunan =5 (nevasir) kismi

aynen muhafaza edilmistir.12

Sulasi disindaki fiillerden ism-i fail yapimi, muzaraat harfinin
zammeli mim harfine déntsttirtilmesi ve sondan bir 6énceki harfin
kesra yapilmasiyla elde edilmektedir.13 Fakat gils (siads «gls olarak
gelen TUi¢ lafiz, kurala aykin olarak bulunmaktadir.'4 ifal babinda

ise fa’il vezninde gelen ism-i failler vardir. Ornegin S\ «&f (Eyfe’a’l-

11 Komisyon, Mecmuatu’s-Sarf (istanbul: Sifa Yayinlari, 2017), 16.

12 Abdulkahir el-Curcani, el-Miftah fi’s-Sarf (Beyrut: Muessesetii’]-Risale, 1987),
69.

13 Eba ‘Amr Cemaluddin Usman b. Umer ibnu’l-Hacib, el-Kdfiye fi ‘fimi’n-Nahvi
(Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2010), 41.

14 Samerrai, es-Sarfti’l-Arabiyye, 94, 95.
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gulam) fiilinin ism-i faili, ¢» (m0fi) seklinde gelmesi gerekirken, &L
(vafi) seklinde gelmektedir. Ayni sekilde o (ervese) fiilinin ism-i
faili, o, (ravis) seklinde, wici (a’sebe) fiilinin ism-i faili ise «ile

(‘asib) seklinde gelmektedir.
1.1.2. Miibalaga Kaliplar:

Fail (J=4) sigasindan yapilan ism-i fail kaliplari, cokluk ve
abartiya delalet etmesi icin meshur bes kaliba doénutstardalir ve
miibalaga sigalart diye isimlendirilir. Bunlar Jué -0sé -Juis -0E8 ve Jsb
sigalaridir. Bu bes siganin disinda Araplardan sema’ ile isitilen bas-
ka sigalar da bulunmaktadir. Bunlar ise Js\ -8 -Juie -8 ve Jié siga-
laridir.15

Daha once zikredildigi tizere suilasi mucerret fiillerden ta-
retilen ve 06zel vezinlere sahip olan mubalaga sigalarinin tanimu,
“manay1 kuvvetlendirmek, desteklemek ve abartmakla beraber ism-i
failin manasini yansitmak icin fiilden turetilen isimlerdir”16
seklindedir. Bunlarin sigalar1 sema’i olup; fiilin hangi ism-i fail
kalibinda kullanilacag: soézltklere bakilarak o6grenilebilir. Bu

vezinlerin en 6nemlilerinden bes tanesi su sekildedir:17

1. J% : Bu kaliba su ayeti drnek verebiliriz: ¢ 3 33 E E5Y &,
S 3l Gl o) Bl Sl e W by LR, “(Onlar soyle yakarirlar:) ‘Rabbimiz!
Bizi dogru yola eristirdikten sonra kalplerimizi hak ve hakikatten
saptirma. Bize rahmet ver, merhametini ltutfet. SUphesiz sen sinirsiz
lttuf sahibisin.” (Al-i Imran 3/8).

Ayetin sonunda gecen “&3ll kelimesi, bagislayan anlamin-
dadir. Fakat burada J<i sigas1 yerine Jxé sigasi kullanilarak Allah
Tealanin cok bagislayici oldugu vurgulanmis, yani muibalaga an-

15 Hamlevi, Seze’l-‘Arf fi fenni’s-Sarf, 71.

16 Samerrai, es-Sarfti’l-Arabiyye, 99.

17 Abdullah Ibn ‘Akil el-Hemedani, Serhu Ibn ‘Akil (Beyrut: el-Mektebetiil-
Asriyye, 2010), 105; Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katri’n-Neda (Beyrut: Daru’l-
Kuittibil-flmiyye, 2004), 57; Abdullatif, el-Miistaksd, 466.
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lami1 kastedilmistir.

Jxé sigasinin bir diger 6zelligi de tekrar eden seyler icin
kullanilmasidir. Meslek ve sanat isimlerinde de bu siganin
kullanildigi bilinmektedir. Ornegin, s kelimesi kasap olarak, s
kelimesi marangoz olarak Araplarin kullandig: isimlerdendir. Bu
sebeple s6z konusu kalibin, miibalaga anlamini ihtiva etmesi nok-
tasinda meslekler icin kullanilan J% sigasindan da alindig
séylenmistir. Yani bir kimseye <X yalanci denilmesi, miibalaga
acisindan sanki o kisinin stirekli yalana basvurarak bunu bir meslek
haline getirdigi anlamini yansitir.18

Bu siganin diger bir Ozelligi ise stireklilik ve yenilenme icin
bina edilmis olmasidir. Meslek sahibinin strekli ve devamli mes-
legiyle ugrasiyor olmasindan miutevellit mtibalagali ism-i fail yapisi
icin de kullanilmistir.19

2. Jaie: Bu kaliptan olmak tlizere ahis atilgan, s=he misafiri bol
olan, Ju=is cokea aywran gibi kelimeler bu siganin 6rnekleridir.

Ism-i alet vezni olarak kullanilan bu siga2°, miibalaga ifade
etmek icin ism-i fail olarak da kullanilmistir. Zaten bu veznin bir
ozelligi, kullanilan fiilin stirekli tekrar ederek artik bir alet haline
dontismesidir. Bu sebeple istiareli2! bir kullanim yer almaktadir.
Ornegin hayvan kesmeyi stireklilik haline getiren bir kisi icin Jlais
kelimesi kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu siga, ism-i alet kalibinda

olmasina ragmen, ism-i fail anlaminda kullanilmistir.22

18 Ebu’l-Kasim Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garibil-Kur’an (Istanbul: Daru
Kahraman, 1986), 644; Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 99.

19 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 99.

20 Komisyon, Mecmuatu’s-Sarf, 8.

21 Asli mananin murat edilmesini engelleyen bir karine sebebiyle aralarindaki
benzerlik aldkasindan dolayr bir lafzin gercek manasinin disinda
kullanilmasidir. Ornegin, "Aslan evdedir." séziinde aslanin evde bulunmasi
asli manay1 engelleyen bir karinedir. Insan, yigitlik/cesurluk alakasiyla aslana
benzetilmis ve boylece lafiz gercek manasinin disinda kullanilmistir. Bk.
Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru'l-Belaga fi'l-Meani ve'l-
Beyan ve'l-Bedi' (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 258

22 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 100.
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3. Js& Bu kalibin kullanilmasina su ayeti érnek verebiliriz:
“ORE e 08 Y SIS b ) ek e 155 Gl w0 oS08 U o, “Allah dilerse
rizgart durdurur da o zaman gemiler suyun Ustlinde kalakalir.
Suphesiz btitiin bunlarda ibretler vardir; fakat bunu darlikta cokca
sabreden, bollukta da hakkiyla stUkreden kimseler anlar.” (Sara
42/33). Ayette gecen L& kelimesi SW seklinde normal vezin olarak
gelmemis, bunun yerine baglamdaki anlami yansitmas: agisindan
mubalagali olarak kullanilmistir.

Veznin 6zelliklerinden bir digeri de eylemi devamli ve cokca
yapan kisi icin kullanilmasidir. Diger bir 6zelligi ise 6z ve cevher icin
kullanilan isimlerden nakledilmesidir. Ornegin 3 53 “vekad”

”

dedigimizde, kendisi ile ates yakilan yakit; < =3 “ved” dedigimizde
kendisiyle abdest alinan su kastedilmektedir. Yakit veya su, ates ve
abdest icin 6z mana igcerdiginden bu siga icin de kullanilmistir.
Ornegin )s<a (sabur) kelimesi ates yakmada kullanilan yakit gibi,
tiketilen bir madde olarak dustUnulmus, ism-i failin mubalaga

sigasi icin istiare edilmistir.23

S6z konusu veznin kalibinin mutiennesinin yapilamamis ol-
masi da bir diger niteligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yan
sira mim’li aslindan nakledildigi gozetilerek cem-i muzekker salim

seklindeki cemisi getirilememektedir.2+

4. U8 : Bu kalibin kullanimina su ayeti 6rnek verebiliriz: “ %
e o0 0 Shy el £l IS Sl U il B laes (a1 5L QG i) «0
Allah ki yeryliziinde ne varsa hepsini sizin icin yaratti. Ayrica goge
yonelip onu yedi kat olarak dlizenledi. O, her seyi eksiksiz bilendir.”
(Bakara 2/29) ayetinde yer alan &le kelimesi Kur’an-1 Kerim’de c¢okca
gecmektedir. Ayette Ale yerine ale seklinde bir kullanimin tercih
edilmesi, Allah Teala’nin bilgisinin yaratilanlar gibi siradan olma-

digini ihsas ettirmek icindir.

23 Samerrai, es-Sarfti’l-Arabiyye, 101.
24 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 101.
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Siganin temel 6zelligi, sahibinde bir mizac¢ ve tabiat olusun-
caya dek s6z konusu hususa 6zen gosterilmesi ve durumun tekrar
etmesidir. Ornegin &l kelimesi, bilgi konusunda arastirmanin
coklugunu ve derinlesmeyi yansitmaktadir. Bunun sonucunda ilim,
sahibinde temel bir 6z, bir cevher; tabiatina mahsus degismez bir
karakter haline gelmis olmasini ifade eder.25

5. 0 : Bu kaliba da su ayeti drnek verebiliriz: ¢ ik gl Gl
Glat 4t 38 MG A o1 585 Gael 3 Sofl LAl i (slass (SUal, “Gemiye ge-
lince o, denizde calisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kilmak
istedim. (Clnkl) onlarin arkasinda, her (saglam) gemiyi gasp et-
mekte olan bir kral vardi.” (Kehf 18/79) ayetindeki &k kelimesi ism-i
fail sigasinda kullanilmistir. Bu kullanim sifat-1 miuisebbehe ile
karistirilmamalidir. Siga’nin ihtiva ettigi anlam ise bir fiilin, kiside
yerlesik bir 6zellik halini almaksizin o isin devamli yapilmasini ifade
etmektedir.26

Yukarida oOrnekleriyle beraber zikretmeye calistigimiz bes
siganin, stlasi yapist disinda kullanimi ¢ok azdir. Bu nadir
kullanima ke! “e’ta” rubai mezid fiilinden tiretilen s4sxs ve 33 fiilin-
den gelen »¥ (nezir) kelimelerini érnek verebiliriz. Burada dikkat
ceken bir diger husus ise Jsé ve Jx8 sigalarinin diger ilk Ucline

nispetle mtibalaga ifade etme noktasinda daha az kullanilmasidir.27

Sayilan bu sigalarin disinda az da olsa kullanilan ism-i fail

sigalar1 vardir. Ozetle ifade edecek olursak, bunlar sunlardir:

1. Js: Ism-i alet kalibindan istiareli bir sekilde kullanilmak-
tadir. Ornegin G55 kelimesi, hakla batili cokca ayiran manasinda

bu siga icin ism-i fail olarak kullanilmistir.28

2. de=f: Bu siganin kullanilan Ornekleri Gaa, wd gibi
kelimelerdir. Adet halini alincaya kadar yapilan fiiller icin

25 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 101, 102.
26 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 102.
27 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 102.
28 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 102, 103.
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kullanilir.29

3. Jmie: Koku stirtinmenin cokluguna isaret edilmek icin e
kelimesi bu babtan kullanilmistir.30

4. Ziyade “ & “ (te) ile Yapilan Muibalaga: Kelimenin sonuna
“ta-i merbuta” eklenmesiyle elde edilir. &3 (allame), 44, (raviye)
gibi kelimeler, bu siganin 6rnegidir.

5. ik Eylemin cokca tekrar etmesi ve bu tekrarin neredeyse
sahibinde bir adet halini almaya baslamasi1 anlaminda bu kalip
kullanilir. Hiimeze Stresi’nin birinci ayeti “o)«j 3504 K gy ile besinci
ayetinde bu kullanim gértilmektedir.3!

Bir baska deginilmesi gereken konu ise ism-i failin stlasi
mucerret sigast Jelé kalibinin, az da olsa ism-i mefdl anlaminda
kullaniliyor oldugudur. Ornegin “Aal’;, 4de 4 %7, “O glin kimin
tartilan ameli agir gelirse iste o, hosnut edici bir yasayis icinde
olur.” (Kari'a 101/7) ayetinde ism-i fail olarak kullanilan 4wal,
(radiye) kelimesi, 4de (ise) kelimesinin sifati olarak onu
vasiflandirmaktadir. Manas: ise “razi olan bir hayat” seklindedir.
Fakat yasamin kendisinin bir seyden razi olamayacagi, bilakis
kendisinden razi olunacag: gerceginden hareketle burada ism-i fail
sigasinda, ism-i mef”al anlami kastedildigi gértilmektedir.32 Belagat-
ta bu kullanim mecaz-i akli33 olarak isimlendirilmekte olup
baglamiyla anlam kazandigi bir gaye ve amac¢ icin kullanilmak-

tadir.34

29 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 103.

30 Samerrai, es-Sarfti’l-Arabiyye, 103.

31 Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 103.

32 Hamlevi, Seze’l-‘Arf fi Fenni’s-Sarf, 71; Samerrai, es-Sarfii’l-Arabiyye, 92.

33 Bir fiili veya fiil manasinda olan bir ismi, hakiki failine isnad olmasina engel
olan bir karine bulunmak sartiyla bir alaka sayesinde mutekellim nazarinda
gercek failinden baskasina isnad etmektir. Bk. Hatip el-Kazvini, Telhisti’l-
Miftah (Beyrut: el-Mektebetti’l-Asriyye, 2014), 1: 51.

34  Hatip el-Kazvini, el-lzdh fi ‘ulumil-Belaga (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1: 116.
Ebul-Kasim Mahmtud b. ‘Umer ez-Zemahseri, El-Kessdaf an Hakadiki
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1.2. Nahiv Acisindan ism-i Fail

Ism-i fail, nahiv ekolleri arasinda tartismalara konu olmus ve
bu cercevede 6ne surulen goérlisler dogrudan pratik etkilere sebep
teskil etmistir. Isimsi veya fiilimsi olmas1 acisindan tanimlanmasin-
da ihtilaf edilen bu kelime, ciimleye dogrudan etkide bulunmus ve
fiilin Ustlendigi goérevi Ustlenmeye calismistir. Bu konu hakkinda
serdedilen gorislere bakildiginda, 6ne strllen dustincelerin bir
mantik silsilesi icerisinde sistematik bir yol izledigi gértilmektedir.
Nitekim ekoller, konu hakkindaki goértislerinde sabit ve tutarli kal-
maya 0zen gostermislerdir.

1.2.1. isimlendirilmesi

Ism-i fail seklindeki isimlendirme, Basra ekolii tarafindan
verilen bir isimlendirmedir. Buna karsilik Kufe ekolil &l Jadl (fiil-i
daim/daimi fiil) seklinde bir isimlendirmeyi tercih etmistir.35
Esasinda ism-i faili isim olmaktan cikararak tamamen fiil seklinde
zikreden ilk kisi Ferra (6. 207/822)’dir. Onun bu goértist, Kuafelilerce
desteklenmis ve kendisine tabi olmuslardir. Basralilar ise bu goértise
kars1 cikmislardir. Buna delil olarak ise ism-i failin harfi cerri, ten-
vini, elif-lam takisini kabul etmesini ve yapi1 olarak ism-i tasgir
yapilmaya uygun olmasini o6ne suUrmuslerdir.36 Aym goérusi
paylasan Sibeveyh (6 180/769) el-Kitab isimli eserinde bu yapinin
ismin en buyuk alametlerinden saydig: tenvini kabul ediyor olmasi
nedeniyle isim oldugunu dile getirmistir.3” Bu problem esasen
istikakin ilk kaynagt nedir? sorusuna dair farkli yaklasimlara da-
yanmaktadir. Basralilar, istikakin ilk kaynaginin mastar oldugunu

soylerlerken, Kufeliler istikakin ilk kaynaginin fiil-i mazi oldugunu

Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te’vil (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
‘Arabi, 1407), 1: 51.

35 Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l-Kur’an (Misir: Daru’l-Misriyye,
1980), 2: 79; Muhammed Aziz, Ismu’l-Fail fi’l-Kur’dani’l-Kerim (Yiiksek Lisans
Tezi An-Nacah National University, 2004), 15.

36 Aziz, [smu’l-Fail fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 15.

37 Ebu Bisr 'Amr b. 'Usméan b. Kanber el-Sibeveyh, el-Kitab (Kahire: Mektebeti'l-
Hanci, 1988), 1: 164.
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sOylemislerdir.38 Bu tartismanin etkisi kanaatimizce burada da
kendini hissettirmis durumdadir. Ism-i failin ilk istikakinin isim
oldugunu belirten Basra, gortisinin uzantisi olarak ism-i fail
yapisini da isim sayarken, mazi fiili kok olarak goren Kufe, ism-i
faili, fiil kategorisinde degerlendirmis, dolayisiyla isim olmasi
distncesine karsi cikmastir.

Kuafe ve Basra ekolleri arasindaki bu isimlendirmenin, ism-i
failin nasil amel edecegi noktasinda da farkli yaklasimlara sebep
olacagi asikardir. Fiillerin kayitsiz sartsiz amel ettigi bilinmektedir.
Bu noktadan hareketle Kuafe, ism-i faile amel noktasinda genis bir
serbestlik tanimis, Basra ise ism-i faile amel etmesi acisindan bazi
sartlar 6ne stirmustir. Dolayisiyla Basra ekold acisindan ism-i fail,
fiile nispetle amel etme bakimindan zayif bir amil gérintimuindedir.
Zira ma’mul, amile tekaddim edemez. Zira takdim icin amilin
kuvvetli olmasi gerekmektedir. Ism-i fail kuvvetli bir amil
olamadigindan, amilin ma’mul tzerindeki etkisini kaybedecegi has-
sasiyetini tasidigindan kendisine takdim etmesi izni verilmemistir.
Kafe’nin ise ism-i faili fiil olarak isimlendirmesi, dogal olarak
ma’'mulinin kendisine takdim etmesine imkan tanimistir. Nitekim

amil olarak fiil, buittin serbestlige sahip konumdadir.
1.2.2. Muzari Fiil’e Benzemesi

Basra ekolu temsilcileri, ism-i faili amel ettirebilmek icin
cesitli yollara basvurmuslardir. Bunlardan en 6nemlisi kelimeyi fiile
benzetme yollaridir. Nitekim bir isim fiile benzedigi oranda amil,
isme benzedigi oranda ma’'mul olabilir. Bundan dolay1r Basrali
dilciler, bu fiilin acilimini ism-i faile benzeyen fiil seklinde yap-

mislardir.39 Ayrica Sibeveyh, eserinde ism-i faile benzeyen fiillerin

38  Kemaleddin el-Enbari, el-Insaf fi Mesaili Hilaf (b.y.: el-Mektebet(i’l-‘Asriyye,
2003), 1: 8.

39  Abduh Ali Ibrahim er-Racihi, et-Tatbiku’s-Sarfi (Beyrtt: Daru’n-Nahdati’l-
‘Arabiyye, 2004), 76; Resit Ozbalik¢ci, Arap Dilinde Zaman Acisindan Fiiller
(izmir: Anadolu Matbaasi, 1996): 113; M. Akif Ozdogan, “Arapca’da Ism-i Fail
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baslarinda zaid hemze, te, ya ve nun harflerinin yer almasina isaret
ederek, bir isim gibi i’rab degisimini gosterir.4°

Buna gore ism-i fail, fiil-i muzariyle Gi¢c noktada benzerlik
gostermektedir. Bunlar “lafzen, ma’nen ve isti’'madlen”, yani kullanim
acisindandir. Birincisi lafzi benzesim olup ism-i fail ve muzari fiil
arasinda hareke ve stktnlarda birbirlerine 6l¢cti ve vezin acisindan
bir benzerlik 6ngérilmektedir. Ornegin —l= ve & kelimeleri, ha-
reke ve stikin bakimindan birinci, Gictincti ve dordiincd harflerin
harekeli olmasi, ikinci harflerinin sakin olmasi noktasinda benzerlik
gostermektedir.4!

Ikinci benzerlik yéniiniin ma’nen oldugu diistintilmektedir.
Bu durum, ism-i fail ve muzari fiilin umum ve husus ifade edebilme
ozellikleri acisindan dile getirilen bir husustur. Nitekim isim, elif-
lam takisindan soyutlanip, nekra bir isme doénustigiinde genellik
bildirirken, elif-lam takili olarak 6zel/hustsi bir anlami ifade ede-
bilmektedir. Ayni sekilde muzari fiil de gelecek veya simdiki zamana
delalet eden bir durumdan yoksun oldugunda iki zamana da delalet
edebilmektedir. Ornegin —_-=: kelimesi, simdiki zaman ve istikbal
manasi ifade edebilir. Fakat bir karinenin bulunmasi halinde 6zel
bir anlama tahsis edilir. Ornegin <= ¢! kelimesi, basina tekid-i
nefy-i istikbal edatinin gelmesiyle artik istikbal anlamini tasirken, W
& kelimesinde basina nefy-i hal edatinin gelmesiyle, hal ma-
nasini tasimaya baslar. Ma’nen benzerligin baska bir boyutu, iki
kelimenin, karinelerden yoksun oldugu durumlarda akla hemen hal

manasini ¢cagristiriyor olmalaridir.42

ve Islevleri”, Kahramanmaras Siitcti Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/10 (2007): 55-90, 62; Abdulcelil Bilgin, “Ism-i Fail Sigalarinin
Cevirisi Uzerine”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2
(2015): 197-206, 200.

40 Sibeveyh, el-Kitab, 1: 13.

41 Muhammed b. Pir Ali b. Iskender Birgivi, Mecmii’atu’n-Nahiv (Istanbul: Sifa
Yayinlari, 2010), 46; Ibn Akil, Serhu Ibn Akil (Kahire: Daru’t-Turas, 1980), 3:
106; Abbas Hasan, en-Nahvu’l-Vafi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1966), 3: 247.

42 Birgivi, Mecmi’atu’n-Nahiv, 46.
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Son benzerlik ise kullanim acisindan olmaktadir. ism-i fail ve
muzari fiil, nekra bir isme sifat olarak gelebilmeleri acisindan ben-
zerlik tasimaktadir. Kullanim acisindan ikinci benzerlik boyutu ise
iki kelimenin de ayni zamanda te’kid lamini kabul ediyor ol-

masidir.43

Bu iki kelime grubundan olan isimlerde irabi gerektiren se-
bep ise faillik, mefullik ve izafet gibi manalarin irdb durumunu
zorunlu kilmasidir. Bu durum sebebiyle ismin sonu, 6zel bir sekil
almaktadir. Diger kelime grubu olan fiillerde ise irabi1 gerektiren
sebep, tam bir benzerliktir ki bu durum sadece muzari fiilde
gorilmektedir. Bunun sonucunda isme yaklasan muzari fiil,
asaleten olmasa da mu’reb olmustur. Zaten gJbas “muzari”
kelimesinin kendisi de benzeyen anlamindadir.#4 Isme olan ben-
zerliginden dolay1 kendisine bu ismin verilmis olmasi muhtemeldir.
[smin, muzari fiile olan etkisini gésteren bu bilgilerden hareketle
ism-i failin Kufelilerce fiil olarak isimlendirilmesi dogru bir isim-
lendirme olmayacaktir. Zira muzari fiilin isme benzeyerek mu’reb
olmasi, ism-i failin isim olma boyutunu ortaya koymaktadir. Ni-
tekim muzari kelimesinin ifade ettigi etimolojik anlam (benzeme) da
bu iddiamiz:1 desteklemektedir.

1.2.3. Amel Etmesi

Ism-i fail, belirli sartlar1 tasimasi durumunda ister miiteaddi
ister lazim olsun, turetildigi fiil gibi amel edebilmektedir. Fiilin
muteaddi olmasi durumunda fail ve meflt birlikte ma’mul olarak
alabilirken, fiilinin lazim olmasi1 durumunda yalnizca fail ala-
bilmektedir.45 Ma’'mul alarak amel edebilmesi icin bazi sartlar 6ne
surtilmis ve bu sartlar hususunda baz ihtilaflar s6z konusu

olmustur. Bu cercevede s6z konusu sartlarin saglanmasi onu fiiliyet

43 Birgivi, Mecmu’atu’n-Nahiv, 46.
44 [smail ibn Side, el-Muhassas (Beyrat: Daru Thyai’t-Turas, 1996), 3: 373.
45 Samerrai, en-Nahvu’l-Arabiyye, 198.
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boyutuna yaklastirmis, bu sebeple fiil gibi amel edebilmesine kat-
kida bulunmustur.

Ism-i fail, mutlak olarak sartsiz bir sekilde failini raf edebilir.
Asil problem, bu yapinin mefGlini nasb etmesi durumudur.+6 Bir
diger gorus, ism-i failin tipki mef'ul alma durumunda oldugu gibi
zahir bir fail almasinin da sartlara bagh oldugudur. Zahir bir ism-i
fail alarak raf etmesine su 6rnegi verebiliriz: « i 25 CI5A1 5 Gl Gy
457 “Insanlardan, hayvanlardan ve davarlardan da yine bdyle
tarlti renkte olanlar vardir.” (Fatr 35/28). Ayette —lida kelimesi 45l
kelimesini zahir faili olarak raf etmistir. Bir diger 6rnek ise,
HAw” - “Said yolcudur” cimlesidir. Climlede yer alan il ism-i faili,
mustetir gaib zamirinde sartsiz ve mutlak bir sekilde amel
etmistir.47

Amel konusunu ism-i failin elif-lam takili olmasi veya ol-
mamasi durumu olarak iki kisimda inceledigimizde sunlar séyleye-
biliriz: Ism-i fail elif-lam takis1 almasi durumunda, sartsiz ve mutlak
bir sekilde (mazi, hal ve istikbal manas: ifade etse dahi) amel et-
mektedir.4¢ Bunun sebebi, ism-i failin basimna gelen elif-lam
takisinin ism-i mevsul konumunda bulunmasidir. Ism-i fail yapisi
ise bu durumda elif-lam takisinin silasi1 konumunda bulunmus
olmaktadir.

Kelime, elif-lam takisiz sekilde olursa bu noktada amel et-
mesi icin iki sarta ihtiya¢c duymaktadir. Bunlardan ilki ism-i failin
hal veya istikbal manasinda olup mazi anlami icermemesidir.+° Kuafe
ekoliinlin temsilci Kisai (6. 189/805), bu sarta kars:1 ¢ikmis ve bu
hususta “ae)y bl Ky, “Kgpekleri de én ayaklarini uzatmis yat-
makta idi.” (Kehf 18/18) ayetini delil olarak getirmistir.5° Fakat Bas-

46 Birgivi, Mecmuatu’n-Nahiv, 88; Samerrai, en-Nahvu’l-Arabiyye, 195.

47 Samerrai, en-Nahvu’l-Arabiyye, 195.

48 Ibn Hisam el-Ensari, Serhu Katri'n-Nedd, 253; Samerrai, en-Nahvu’l-Arabi,
201.

49 Samerrai, en-Nahvu'l-Arabi, 195; Abdulgani ed-Dakr, Mu’cemu’n-Nahv (Kum:
Mektebetu’l-Kiyam, 1974), 18-19.

50 Ibnul-Hacib, el-Kafiye fi ‘llmi’n-Nahvi, 41.
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ra temsilcileri, ayette mazi anlamin kastedilmedigini, bilakis
ifadenin gec¢misin halini hikaye etmekten ibaret oldugunu
sOylemislerdir. Buna dayanak olarak ise cUmlenin basinda vdv-
haliyye bulunup; cimlenin hal cimlesi oldugunu belirtmislerdir.
Ikinci bir husus olarak, bir sonraki ayette gelen e@-dm kelimesinin
mazi bir formda degil, muzari formda gelmis olmasini delil olarak
gostermislerdir.5! Ikinci sart, kelimenin kendisinden &énce gelen
mubteda, istitham, nefiy, nida edati, mevsaf, zil-hale i’timad et-
mesidir.52 Kanaatimizce, bu sayilan itimads3 yerlerinde fiilin de
dogrudan yer alabilmesi, ism-i faili, isim boyutundan 6teye
tasiyarak onu fiil boyutuna tasir. Bu sebeple kelime, amel edebilme
ozelligine kavusmus olmaktadir.

Ism-i failin amel edebilmesi icin sartlar bulundugu gibi, amel
etmesine engel olan bazi nedenler de bulunmaktadir. Bunlar
kelimenin ism-i tasgir yapisinda gelmemesi ve mevsuf durumda
bulunmamasidir.54 Yukarida amel edebilmesi icin istenen i’timad
sartlarinins5 gelisiglizel belirlenmedigini aksine bir mantik silsilesi
icinde olusturuldugunu ifade etmistik. Ayni sekilde amel etmesine
engel olan durumlar da mantiki bir tutarliga sahiptir. Nitekim
kelimenin ism-i tasgir formunda olmasi, onu isim olma boyutuna
yakinlastiran bir durumdur. Clinkt ism-i tasgir formu, isim olma
boyutuna ait bir 6zelliktir. Ayni1 sekilde kelimenin kendisine sifat

almasi, isimlerin bir 6zelligidir. Bu ytzden ism-i failin mevsuf ko-

51 Ibn Hisam, Serhu Katri’n-Nedd, 255; Ebu’l-irfan Muhammed b. ‘Ali es-Sabban
el-Misri, Hdsiyetu’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Esmiini (Beyrat: Daru Ihyai Kutubil-
‘Arabiyye, ts.), 293; Halid b. Abdullah el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ‘ale’t-Tavzih
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2000), 2: 12.

52 fbn Hisam, Serhu Katri'n-Nedd, 253; Ebu Hayyan, Muhammed b. Yasuf
Endelusi (Irtisafu’d-darab min lisani’l-‘Arab, Thk. Recep Osman Muhammed
(Kahire: Mektebetti’l-Hanci, 1998), 2268; Samerrai, en-Nahvu’l-‘Arabi, 195,
196.

53 [sm-i failin amel edebilmesi icin kendisinden &nceki belirli 6gelere ihtiyac
duymasi durumu.

54 Birgivi, Mecmuatu’n-Nahiv, 88.

55  [sm-i failin amel edebilmesi icin kendisinden &nceki belirli 6gelere ihtiyac
duymasi durumu.
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numunda bulunmasi, onu fiiliyyet boyutundan ismiyyete géttirecek

ve amel etmesine engel olacaktir.

Ism-i failin tesniye, cemi ve miibalaga sigalarinin amel etme
durumlar Basrali alimlerin ¢cogunluguna goére mufredin hikmu ve
sartlarn ile aynidir.56 Basrali alimlerin dayanak noktasi ise sema ve
kelimeyi aslina hamletmek olmustur. Ornegin “/5& & G S5, “Al-
lah’ bolca zikredenler...” (Ahzab 33/35) ayetinde 2SI kelimesi cem’l
olarak gelmis ve Allah lafzini, mefidl olarak kendisine ma’mul
almistir.57 Kuafeli alimler ise, bu tuUr yapilarin artik muzari fiilin
yapisina ve manasina aykiri oldugu gerekcesiyle bunlarin ameline
izin vermemislerdir. Basrali alimlerden olan Ebu Omer Salih b.
[shak el-Cermi (6. 225/840), mtibalaga sigalarindan Jz kalibinin
ameline, fiille benzemesi sebebiyle izin verirken, J=é kalibinin amel

etmesini caiz gormemistir.s8

1.2.4. Basra ve Kiife Ekollerinin ittifak ve Ihtilaf Ettikleri
Yerler

Basrali dilciler ile Kufeli dilciler arasindaki ihtilafli konulara
farkli nahiv kitaplarinda temas edilmekle birlikte bu husus,
mustakil olarak baz: dilciler tarafindan eserlerinde incelenmistir.

Daha o6nce de belirtildigi tizere Basra ve Kufe ekolleri, ism-i
fail kalibinmi isimlendirme konusunda ihtilaf etmislerdir. Basralilar,
bu yapiy1 ism-i fail diye isimlendirirken, Kafeliler ona fiil-i daimi is-
mini vermislerdir. Keza Basralilar, bu yapiy1 amel ettirebilmek icin
fille yaklastirmaya calisirlarken, onu fiil kabul eden Kufeliler, buna
ihtiyac duymamislardir. Basrali alimler, ism-i fail sigasinin, ismi
tasgir ve mevsuf konumunda bulunmasini, amil olabilmesi ko-
nusunda bir engel olarak goérmuslerdir. Bunun aksine Kufeliler,
isimlendirmede tanidiklar1 serbestligi burada da strdtrmeyi tercih

etmislerdir. Bir diger nokta ise Basralilarin, muzari fiilin simdiki ve

56 Ibnu’l-Hacib, el-Kafiye fi ‘llmi’n-Nahvi, 41.
57 Ibn Hisam, Serhu Katri’n-Neda, 259; Samerrai, en-Nahvul-Arabiyye, 201.
58 Ibn Hisam, Serhu Katri’n-Neda, 259, 260.
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gelecek zamana delalet etmesinden dolayi, yapinin, mazi zaman
ifade ettigi durumlarda ameline engel olmalaridir. Kuafeliler ise onu
daima fiil olarak goérdtklerinden bdyle bir sarti benimsememislerdir. 59

Basra ve Kufe ekollerinin konu c¢ercevesinde uzlastiklar: bazi
noktalar da bulunmaktadir. Bunlardan ilki, ctimlede fail veya
mefulin bih bulunuyorsa, ism-i failin kendisinden turetildigi fiil
gibi amel edip faili raf, mefuld nasb edebilmesidir. Aralarinda
uzlasmaya vardiklar: bir diger nokta ise, yapi gecmis zaman ifade
etse dahi onun gizli veya acik fail alabilmesi durumudur. Son
olarak, elif-lam takili olarak gelen ism-i fail yapisinin, gecmis, sim-
diki ve gelecek zaman ifadelerinin hepsinde fiil gibi amel edebilmesi,
iki ekoltin aralarinda ittifak ettikleri bir diger husustur.6°

1.3. Anlam/Belagat Acisindan Ism-i Fail

[sm-i fail, bulundugu zamana ve duruma gére farkli ve derin
anlamlar ihtiva edebilmektedir. Bu inceliklerin bilinmesi, Kur’an’in
daha iyi anlasilmasina vesile olacaktir. S6z konusu durumlar: za-
man ve durum boyutuyla ele almak, konunun anlasilmas: acisin-
dan faydali olacaktir.

1.3.1. Zamansal Olarak Ifade Ettigi Anlamlar

Ism-i fail gecmis, simdiki ve gelecek zaman anlamlarin ifade
edebilmektedir. Ge¢mis zaman ifade etmesine dair su ayeti 6rnek
olarak inceleyebiliriz: “cai¥ls <isldl Ll & & 4”7 “Gokleri ve yeri
yaratan Allah hakkinda stiphe mi edilir?!” (Ibrahim 14/10). Burada
bl kelimesi, ism-i fail formunda, ge¢cmis zaman anlaminda
kullanilmistir.6! Bir baska 6rnek ise “x) i \%” (Bu, Zeyd’i o6ldii-
rendir.) cimlesini 6rnek olarak verebiliriz. Ciimlede kastedilen an-

lam, 6ldtirme eyleminin ge¢cmis bir zamanda yasandigidir.

59 Aziz, “Ismu’l-Fail fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, 50.
60 Aziz, “Ismu’l-Fail fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, 50.
61 Samerrai, Meani’l-Ebniyeti fi'l-Arabiyye (Riyad: Daru Ammar, 2007), 44.
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Ism-i failin gecmis zaman anlami ifade ettigi durumlarda,s2
mazi fiil formunun ism-i fail anlaminda kullanilmasinda bir sakinca
bulunmamaktadir. Bu noktada akla takilan soru, bu iki yapi
arasinda bir anlam farkliliginin olup olmadigidir. Bu probleme
deginen Fadil es-Samerrai, ism-i fail yapisinin ge¢cmis bir zamanda,
vasfin sabitligini ve devamliligini yansittigini, buna karsin mazi fiil
formunun ifade ettigi anlamin ise sabitlik ve devamliligin aksine
gecmis zamanda fiilin meydana geldigi ana delalet ettigini be-
lirtmistir. Ornegin, “w hils 547, (O dun ezberleyendir.) climlesi ol
kelimesinin karinesiyle gecmis zaman anlamini yansitmaktadir.
Cumlede gecen ism-i fail yapisi, gecmis zaman manasini yansitsa da
sabitlik ve devamliliga delalet etmektedir. Bu noktada ezberleme
eyleminin gecmiste o kisinin bir vasfi ve onun ayrilmaz bir 6zelligi
oldugu anlami ortaya c¢ikmaktadir. Buna karsiik mazi fiil
formatinin kullanildign “osd 3=l 12és” ) (Said diin ezberledi.) ctimlesi,
sabitlik ve devamliligl yansitmaksizin eylemin meydana geldigi s6z

konusu ani yansitmaktadir.63

Ism-i fail yapisi, zaman olarak simdiki zaman manasini da
verebilmektedir. Ornegin “Cua ms 5588 (e 2l W “Onlara ne oluyor ki
bu o6gutten ylz ceviriyorlar?!” (Muddessir 74/49) ayetinde (wa »s
kelimesi simdiki zaman anlaminda kullanilmis ve o6gutten yUz
cevirmenin o kisiler icin karakterlerinde stirdurtlebilir yerlesik bir

hal aldig1 anlamini vermistir.64

Benzer sekilde bu yapi, gelecek zaman manasini da yansita-
bilmektedir. Ornegin, “4ald (=) & Jela J) &S0l & 06 357, “Hani rab-
bin meleklere, ‘Ben yerylziinde bir halife yaratacagim.” demisti.”
(Bakara 2/30) ayetinde yer alan J=ls kelimesi yaratacagim anlamin-

da gelecek zaman manasi ifade edecek sekilde kullanilmistir.65

62 Ahmed el-Hasimi, el-Kava’idu'l-Esasiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye,
1988), 210.

63 Samerrai, Meani’l-Ebniye, 45.

64 Zemahseri, el-Kessaf, 4: 656; Samerrai, Meani’l-Ebniye, 45.

65 Samerrai, Meani’l-Ebniye, 45.
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Usul bilgini es-Satibi (6. 790), ism-i failin, simdiki ve genis
zaman manasini hakikat olarak nitelerken, gelecek zaman manasi
yansitmasini mecazi; gecmis zaman manasinin ise ihtilafli oldugunu

belirtmistir.c6
1.3.2. Durumsal Olarak ifade Ettigi Anlamlar

Ism-i fail, stireklilik, sabitlik ve nesep manasi yansitabilir. Bu
sayilan tic durumdan ilki, yapinin stireklilik manas ifade etmesidir.
Ornegin “alall 3l i S GLLA s Guallly UKL gl daas clhlayl G,
“Karanligl yarip tan yerini agartan, geceyi dinlenme vakti kilan,
glnesi ve ay1 zaman tayini icin birer Ol¢ctit yapip belli bir dizen
dahilinde hareket ettiren O’dur.” (En’am 6/96) ayetinin bas kismin-
da 3N kelimesi, ism-i fail formatinda gelerek sureklilik anlami
tasimaktadir. Sabahin her zaman yaratilmasi ve bunun kiyamete
kadar devam edecek olmasi hali bir karine tasimakta ve formun
streklilik anlami tasidigini géstermektedir.

Subut/sabitlik manas1 yansitmasina gelince bu, o kiside
bulunan yerlesik bir ézellik ve karaktere isaret etmektedir. Ornegin,
“adll anls” “Agz1 genis” ve “Oxsll W7, (Almi agik) kullanimlari, bu 6zel-
liklerin bulundugu kiside yerlesik bir hal aldigi manasini bize
yansitmaktadir.6?

[sm-i fail formu bazen de nesep manasini ifade eder. Ornegin,
¢l kelimesi, zirh takan anlamina gelip, zirha sahip olan kimse an-
laminda ism-i mensup manada kullanilmistir. Ayni sekilde hurma-

lara sahip olan kimse icin de U Ja) kelimesi kullanilmaktadir.68

Butin bu bilgiler 1s181inda vardigimiz kanaat, ism-i fail for-
munun zamansal olarak ifade etmis oldugu anlamlarin, ikincil bir

66 Eba Ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi el-Endeltsi, el-ifadat ve’l-insadat
(Tanus: Muessesetu’r-Risale, 1983), 166; Ozdogan, “Arapca’da Ism-i Fail ve
Islevleri”, 67.

67  Samerrai, Meani’l-Ebniye, 45.

68  Samerrai, Meani’l-Ebniye, 46.
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konumda bulunuyor oldugudur. Nitekim U¢ zamani da yansita-
bilmesi kendi fonksiyonun asli bir gorevi olarak gérinmemektedir.
Bunlar fiillerin haddi zatinda barindirdiklar1 anlamlardir. Fakat onu
tam bir fiil sayan Kufe ekoliine gére durum farkli olmak zorundadir
ki zaman manas1 ifade etmesi, onun temel bir gérevini yansitmig
olacaktir. Ctinkti zaten fiil olarak kabul ettikleri bu yapinin ¢ za-
mandan birisini ¢cagristirmasi gayet dogal olacaktir. Basralilara gére
ise ism-i fail yapisinin, sureklilik ve yenilenme ifade etmesi onun
asli bir gérevi durumunda olmalidir. Kanaatimizce ekollerin kendi
gorutsleriyle tutarli kalabilmeleri acisindan bu gortsler, zorunluluk
arz etmektedir.

2. Kur’an-1 Kerim’de Manaya Yonelik Etkileri

Kur’an-1 Kerim’de bircok ism-i fail kullanimi yer almaktadir.
Fakat bunlarin delalet ettikleri manalar farkhidir. Bu boéltimde,
yapinin Kur’an baglaminda manaya olan etkilerini ele alacagiz.

2.1. Sabitlik Anlami ifade Ettigi Ayetler

Ism-i failin sabitlik anlami ifade etmesine su ayeti érnek ve-
rebiliriz: “Gald (33 658 o G Gl of B sk G 16, “(Sihirbazlar:) ‘Ey Musal
Sen mi (6nce) atacaksin, yoksa atanlar biz mi olalim?’ dediler.” (Araf
7/115).

Ayet Musa (as) ile sihirbazlarin kars: karsiya geldikleri duru-
mu sihirbazlarin agzindan tahkiye ile anlatmaktadir. Ayette dikkat
ceken husus, sihirbazlarin Musa (as) i¢cin muzari fiil, kendilerini i¢in
ise ism-i fail sigasini kullanmis olmalaridir. Bu kullanimin amaci,
sihirbazlarin kendileri i¢cin ism-i fail kullanarak sihir isinde usta ve
yetkin olduklarin1 ortaya koymak istemeleridir. Musa (as) icin
muzari formu kullanmalarindaki maksat ise onun bu iste yetkisiz
ve beceriksiz oldugunu goéstermek istemeleridir.®® Nitekim o\ fiilinde

bulunan muttasil zamir ve & munfasil zamirinin kullanimi ile bir-

69  Muhammed b. Ahmed b. el-Clzeyy el-Girnati, et-Teshil li ‘Ulumi’t-Tenzil
(Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1: 298.
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likte haberin elif-lam takili gelmesi, onlarin kendilerine ¢cok glivene-
rek, Musa’y: (as) hafife aldiklarini vurgulamaktadir.70

Bu kullanimin bir baska érnegi de su ayette gecmektedir: &l
& Falials 1 data (il S Galagl 2018 (e (30 G “Andolsun ki biz, onlardan 6n-
cekileri de imtihandan gecirmisizdir. Elbetteki Allah, dogrular orta-
ya cikaracak, yalancilar1 da mutlaka ortaya koyacaktir.” (Ankebut
29/3)

Allah Teala ayette, iman noktasinda dogru sézlii olanlar ve
yalan s6zIlU olanlarin arasindaki farki betimlemistir. Ayette, dogru
s6zli olanlar, fiil formatiyla kullanilmisken, yalan so6zlti olanlar,
ism-i fail formatinda getirilmistir. Bunun nedeni, ism-i fail kullani-
minin, fiile oranla daha sabitlik ve yerlesik bir durumu ifade etme-
sidir. Nitekim ayetteki kullanim farkliligindan kasit, onlarin yalan
s6yleme eylemlerinin artik stirekli bir davranis halini aldigini1 ve bu-
nun kendi karakterlerinde yerlesik bir 6zellik durumuna geldigini
gostermektir. Bunun aksine, fiilin ifade etmis oldugu yenilenme
manasindan dolayi, dogru s6zIt olan kisiler icin fiil kullanimi tercih
edilmistir. Boylece bu kisilerin, her islerinde dogru s6zlti olduklari,

bu tavirlarini stirekli yeniledikleri anlatilmak istenmistir.”!

Bir baska érnek ayet ise, su sekildedir: “ &sd ¥ c%) J) 225 o5
Gshalia i 4l 2 ided e o107 “(Ey Musrikler!) Dogru yolu gostermeleri
icin putlara yalvarip yakarsaniz dahi onlar size asla karsilik vere-
mezler. Dahasi onlara ister yalvarip yakarin, ister onlardan higbir
istekte bulunmayin, sizin icin fark eden bir sey olmaz.” (Araf
7/193).

Ayette kafirlerin tapmis olduklar putlar hakkinda bilgi veril-
mektedir. Oysa kendileri yaratilmis aciz varliklar olan putlarn,

kendilerinden istimdatta bulunan kimselere bir faydalarinin doku-

70 Zemahseri, el-Kessaf, 3: 140.
71 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetu’t-Tefdsir (Kahire: Daru’s-Sabani, 1997), 2:
416.
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namayacagini, bu sebeple onlardan yardim isteginde bulunmalari
veya bulunmamalarinin birbirine musavi oldugu ifade edilmektedir.
Zira yardima cagirdiklar: varliklar, kendilerine asla karsilik vereme-
yeceklerdir. Ayette dikkat ceken ozellik, tesviye dedigimiz ¢ s keli-
mesinin iki tarafinin da ayni formatla kullanilmamis olmasidir. Ke-
limenin bas kisminda fiil cimlesi kullanilirken, sonraki kisminda
ism-i fail kalib1 kullanilmistir. Bu kullanim farkliligi, insanin 6zelli-
gini yansitmasi bakimindan cok énemlidir. Nitekim kiside asil olan
sey susmaktir. O, ancak bir durum sebebiyle konusmaktadir. Ke-
lam etmek, s6z sOylemek, onun icin gecici bir hal olup stireklilik arz
etmez. Nitekim kisinin sebepsiz ve muhatapsiz bir ortamda kendi
kendine konusmasi, kisinin deli vasfiyla nitelenmesine sebep olabi-
lecek patolojik bir durumdur. Dolayisiyla insanin konusma hali,
gecici bir durum oldugundan fiil formatinda kullanilmis, susma hali
asil olan bir durum oldugu i¢in, ism-i fail kullanimiyla sabitlik hali
yansitilmak istenmistir.72 Buradan hareketle ayette musriklerin
putlarina ister onlar1 yardima cagirmak icin gecici durumlar: olan
dua maksadiyla konusmalari durumu olsun, isterse insanin asli
hali olan suskunluk durumu olsun, kullukta bulunduklar varlikla-
rin kendilerine insanin her iki durumunda da asla yardimda bulu-

namayacaklar: ihsas ettirilmigstir.73

Benzer bir ayette sdyle buyuruyor Allah Teala: « ikl S 135 &3
S £ 8 A BT W) Bt L Glaids wlila 2397 “O kafirler Uizerlerinde ka-
nat cirparak ucan kuslara ibret nazariyla hi¢c bakmazlar mi1?! Onlan
havada tutan kudretin sahibi Rahman’dan baskas1 degildir. Stiphe-
siz O, her seyi goriar.” (Mulk 67/19).

Ayette, kuslarin ucabilmeleri icin kanatlarin1 agcma ve ¢irpma
hareketinden bahsedilmistir. Ayetteki (<= fiili anlam olarak <l
ism-i failine atfedilmistir. Clinkti u¢gmakta asil olan kanatlarin uza-

tilmasidir. Kanatlarin ¢irpilmasi ise gecici bir durumdur. Bu inceligi

72 Samerrai, Meani’l-Ebniye, 11.
73 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 188.
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yansitmak maksadiyla asil olan sabitligi bildirmek icin <\éis kelime-
si, ism-i fail formatinda kullanilirken, kanatlar1 ¢cirpmak anlamina
gelen = kelimesi, gecici bir durum oldugundan fiil formatiyla kul-
lanilmistir. Ornegin ytizme eylemi de bunun gibidir. Yiizmekte asil
olan kula¢c atmak ve kollar1 agmak iken, cirpinmak gecici bir du-

rumdur.74

Bir baska érnek de su ayette gecmektedir: ¢ 4l Gal 05 oo (o) Ga
Giesa b L a1 L5L3” ) “Halkin arasinda 6yle kimseler var ki, gercekten
inanmadiklar: halde, ‘Biz Allah’a ve ahiret glintine inandik.’ derler.”
(Bakara 2/8).

Ayetin son kismina bakildiginda & kelimesinin ism-i fail
formunda geldigi gértlmektedir. Bunun yerine yu’mintine seklinde
muzari bir kullanim tercih edilseydi, anlam icin uygun olmayacakti.
Nitekim daha 6nce de gectigi tizere muzari fiil yenilenme ifade eder.
Iman kelimesi ise kiside sabit ve degismez bir 6zellik konumunda-
dir. Nitekim ayette ism-i fail formu kullanilarak imanin, butin za-
manlar1 kapsadig: belirtilmek istenmis, onun sabitligine vurgu ya-
pilmistir. Ayetin » (htim) zamiriyle muhatap aldig: kisilerin mtina-
fiklar olmasi ayetin manasina daha bir incelik katmaktadir. Nitekim
kastedilmek istenilen mana, onlarin hicbir vakitte Allah’a iman et-
memis olduklaridir. Manadaki bu inceligi yansitmak icin bu siganin

kullanimi tercih edilmistir.75

2.2. Yenilenme ifade Ettigi Ayetler

Ism-i fail, ayn1 zamanda kullanildig1 baglamda yenilenme an-
lamini da ifade edebilmektedir. Ornegin; « 4 &y Sl L2 L (aa; 8,6 ol
A5 o6t 0 Lo 1y 0 Gl W) e dxa a3 58 4le O30 Y31 TSk of @037 4By Pey-

gamber!) Sen (musriklerin) ‘Ona (gbékten) bir hazine indirilseydi veya

74 Zemahseri, el-Kessdaf, 4: 581; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3: 515.

75 Muhammed b. Yasuf Ebu Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit (Beyruat:
Daru’l-Fikr, 1983), 1: 55.
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onunla beraber bir melek gelseydi!’ demelerinden 6ttiri sana vahyo-
lunan ayetlerin bir kismini (duyurmayi) terk edeceksin de bu ytz-
den ruhun daralacak. (lyi bil ki) sen ancak bir uyaricisin. Allah ise
her seye vekildir” (Had 11/12) ayetinde Gu= sifat-1 miisebbehe kul-
lanimi yerine &= ism-i fail formunun kullanimi tercih edilmistir.
Ayette s6ztin muhatabi Restlullah’tir. Onun, génul olarak insanla-
rin en genisi oldugu malumdur. Ayette ise kastedilmek istenen geci-
ci bir durumdur. Bundan dolayi, bu mana derinligini yansitmak
icin sifat-1 miisebbehe yerine ism-i fail kullanimi tercih edilmistir.
Zira ism-i fail’in, sifat-1 mtisebbeheden farkli olarak olusum ve yeni-
lenmeyi ifade etme 6zelligi bulunmaktadir.76

Bir baska 6rnekte ise soyle buyuruyor Allah Teala: « L3 i &)
ee” “Onlar hakikate kor bir topluluk idi.” (A’raf 7/64). Ayette cwe
seklinde ism-i fail kullanimi1 bulunmaktadir. S6z konusu kelimenin
oxle seklinde de okunan bir kiraati oldugunu ifade eden Zemahseri,
il ve (Il kelimeleri arasinda anlam fark: oldugunu belirtmistir.
Buna gore, i+ kelimesi sabitlige, (we kelimesi ise gecici bir duruma
delalet etmektedir.”” Buradan anlasilan, ayetteki s6z konusu kimse-
lerin fiziki bir korltik degil, hakikatlere karsi kalbi bir korltik iceri-
sinde bulunduklar: ifade etmektedir.

2.3. Gegcmis Zaman Anlami ifade Etmesi

Ism-i fail, baglamina goére gecmis zaman anlamini da ifade
edebilmektedir. Ornegin; “Glll dxas L4y 3187, “Karanligi yarip tan yeri-
ni agartan, geceyi dinlenme vakti kilan...” (En’am 6/96) ayetini 6r-

nek verebiliriz.

Kuafe ekolline gore ayette kullanilan 3t ism-i fail sigasi, gec-
mis zaman manasi ifade etmektedir. Clinkt tan yerinin agarmasi,
onlara gore gecmis bir zamanda meydana gelmistir. Basralilar ise
buna kars: ¢ikarak yapinin, simdiki zaman ve gelecek zaman mana-

sini ifade etmesinin caiz oldugunu belirtmislerdir. Nitekim onlara

76 Samerrai, Meani’l-Ebniye, 41; Zemahseri, el-Kessaf, 2: 382.
77 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 115.
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gore bu eylem, gecmiste degil her glin meydana gelmektedir.78

Bu kullanima su ayeti de 6rnek verebiliriz: “dae & Ye Ul Y5,
“Ben, sizin tapmis olduklariniza tapici olmadim.” (Kafirin 109/4).
Ayetteki bu kullanima gére Muhammed (as), kavminin kutsadig ve
ubudiyet gosterdigi seylere gecmiste tapinmadigi,”® ntibtivvet éncesi,
gecmise dontik bir zamanda bdéyle bir eylemin icerisinde kesinlikle
bulunmadigi ism-i fail formunda gelen e kelimesinin kullanimiyla
vurgulu olarak ifade edilmektedir. Ayette ubudiyet kelimesinin ism-i
fail formunda gelmesi, aslinda kelimenin stibut ifade eden anlamini
da ihsas ettirmekte olup Hz. Peygamber’in musriklerin kutsiyet at-
fettikleri seylere kars: durusunun, 6teden beri sabit ve belli oldugu-
nu da ihsas ettirmektedir. Buradan hareketle, ibn Kelbi’nin Hz.
Peygamber’in niiblvvet 6ncesi kavminin putlarina olan tazimine
yonelik anlatimlarinin Kur’anin ifadesiyle 6rtiismedigini sdylemek
mumkuindur. Ibnul-Kelbi, eseri Kitabul-Esnam’da konuya dair sdy-
le bir rivayette bulunmaktadir: “Ben kavmimin dini tizere bulunu-
yorken el-Uzza’ya boz bir koyun sunmustum.”8° Konuya dair yazilan
diger kaynaklar tarafindan da desteklenmeyen8! bu rivayetin,
Kur’ann dilsel bir form tizerinden verdigi mesaj1 ile bagdasmadig:
ortadadir. Bu ince anlatimi Kur’an, ubudiyet kelimesinin ism-i fail
formu olan i formunun kullanimi Uizerinden muhatabina aktar-

maktadir.

Bir baska 6rnek ayette ise ism-i fail séyle gecmektedir: “ & A1
OS5 08 K e 558506 208 IS BIS 5 Y14 Y &7, “Iste rabbiniz Allah budurl!
O’ndan baska gercek ilah yoktur. Her seyi yaratan O’dur. Oyleyse

78 Ebii1-Beka Muvaffakuddin Yais el-Esedi, Serhu’l-Mufassal (Beyrat: ‘Alemii’l-
Kuttb, ts.), 6: 76.

79 Mehmet Okuyan, Kisa Surelerin Tefsiri (Istanbul: Dlistin Yaymncilik, 2015), 1:
508-509.

80  Ebu’l-Munzir Hisam b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kitabu’l-Esnam, Thk.
Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-Kutubil-Misriyye, 1995), 19.

81 Israfil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 305.
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yalniz O’na kulluk edin, yalniz O’nu ilah bilin. Her seyi gbéren, goze-
ten O’'dur.” (En’am 6/102).

Ayette -+ &8 54 ifadesindeki s (halik) kelimesinin ism-i fail
formunda gelmis olmasi, Allahin her seyi gecmis bir zamanda ya-
ratmis oldugunu vurgulamaktadir.82 Bu kullanim, evrenin bir bas-
langicinin ve yaraticisinin oldugunu ihsas ettirirken, ayni zamanda
Allah’in yaratmadaki tekligine dilsel bir kullanim tizerinden dikkat-
leri cekmektedir. Keza “&sia i Ay i S8 4) &5 27 “Cok aziniz harig,
verdiginiz s6zden doéndlinliz. Zaten siz gecmiste de haktan ylz ce-
virmistiniz.” (Bakara 2/83) ayetinde gecen (s=,x ism-i failiyle gec-
mis zaman manasi kastedilmistir. Nitekim bastaki fiilin ge¢cmis za-
man olarak gelmesi, hal ctimlesi icinde gelen ism-i fail formunun da
gecmis zaman manasi ifade etme ihtimalini artirmaktadir.

2.4. Simdiki Zaman Anlami ifade Etmesi

Ism-i fail, kimi kullanimlarinda simdiki zaman anlamini da
ifade edebilmektedir. Ornegin; “0siaxa e i 2 adha G G587, “Insan-
larin hesaba cekilecekleri giin yaklasti. Hal bdyle iken onlar hala
gaflet icerisinde yUz ceviriyorlar.” (Enbiya 21/1). Ayette gecen &= me
kelimesi ism-i fail formunda gelmistir. Bu form ile kastedilen, koz-
mik helakin yaklasmis olmasina ragmen insanlarin hali hazirda
gaflet icerisinde olduklari, gerek evrenin helakinden ve gerekse he-
sap ginlnln dehsetinden dolay: herhangi bir endise ve kaygi tasi-
madiklar ifade edilmek istenilmistir. Bu durumun, mevcut halle-

rinde hala devam ettigi ihsas ettirilmek istenilmistir.
2.5. Gelecek Zaman Anlami ifade Etmesi

Ism-i fail farkli baglamlarda gelecek zaman anlamini da ifade
edebilmektedir. Buna 6rnek olarak su ayeti verebiliriz: “ s & i
Gsrall 4l 4005 235 #347) “Boyle kimseler seksiz-stiphesiz bilir ve inanirlar
ki oldukten sonra rablerine kavusacaklar ve hesap vermek Uzere

O’nun huzuruna cikacaklar.” (Bakara 2/46).

82  Aziz, “Ismu’l-Fail fil-Kur’ani’l-Kerim”, 122.
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Ayetin sonunda gecen os»!) kelimesi, ism-i fail formunda ve-
rilmistir. Bu kullanimdan maksat ise dontsun gelecekte gerceklese-
cegi anlaminin vurgulanmasidir. Dolayisiyla yaratilan her insanin,
eninde sonunda 6lumu tadacagl ve kendisini yaratan rabbine bir
glin donecegi, ism-i failin bu kullanimiyla muhataba ihsas ettiril-
mistir. Benzer bir kullanim icin su ayeti de érnek verebiliriz: ¢ gas &) &
Laen diga 8 G0y Gid”) “Hic stipheniz olmasin ki Allah, miinafiklar
ve diger butlin kafirleri cehennemde bir araya toplayacaktir.” (Nisa
4/140). Ayette gecen s kelimesi, ism-i fail formunda gelmistir.
Cumledeki bu kullanim ile kelime, gelecek zaman anlamini tazam-
mun etmis, ayni1 zamanda muinafik ve kafirlerin cehennemde mut-
laka, kesin bir surette cezalandirilmak tizere bir araya getirilecegi
ifade edilmistir. Yine bu babtan olarak “wyl &l L& &7 “Her nefis
oliimu tadacaktir.” (Al-i Imran 3/185) ayetinde de hayat sahibi her
canin bir giin 6lecegi, gelecekte kacinilmaz bu sonun bir giin vuku
bulacagi, 4 kelimesinin ism-i fail formuyla muhataba anlatiimak
istenilmistir. S6z konusu kalip, bu kacinilmaz sonucu, dilsel bir
form tizerinden muhatabina vurgulu olarak aktarmaktadir.

Sonuc

Ism-i fail, ihtiva ettigi anlam katmanlan acisindan Arap Di-
li'nde sarf, nahiv ve belagat acisindan oldukca 6nemli bir yere sa-
hiptir. Onun ctimleye kattig1 ince ve derin anlamlar, dil ekollerinin
konu Ulzerinde ciddi arastirma ve muizakerelerine vesile olmus, bu
cercevede meydana gelen gortislerin, son derece sistematik bir usul-
le izah1 yapilmistir. Bu cercevede Basra ve Kuafe dil ekolleri, ism-i

failin kullanimi hakkinda iki farkli gértis ortaya koymuslardir.

Basra ve Kufe ekolleri arasindaki ihtilaf, ism-i failin istikaki-
nin nereden gerceklestigine iliskin farkh gértislerin ileri stirilmesine
dayanmaktadir. Basra ekoliine gore ism-i fail mastardan turetilmis
iken, Kufe ekoliine gore ism-i fail, fiilden taretilmistir. Bu iki farkl
yaklasim, kelimenin isimlendirilmesinde de kendisini géstermistir.

Basralilar kelimeye ism-i fail adini verirken, Kufeliler s6z konusu
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kelimeye fiil-i daimi adim1 vermislerdir. Ism-i failin farkli isimlendi-
rilmesi, nasil amel edecegine yonelik de farkli degerlendirmelere se-
bep olmustur. Arastirmamizda sebepleri ifade edildigi tizere bu ihti-
lafta Basra’nin isimlendirmesi isabetlidir. Zira fiiller aslen mebni
kelimeler olmasina ragmen, muzari fiil, aslen olmasa da mu’reb bir
kelime durumundadir. Bunun sebebi ism-i faile benzemesinden
kaynaklanmaktadir. Sayet bu yap1 Kafelilerin dedigi gibi fiil olsa idi,
muzari fiilin kendisine benzedigi yap1 sayesinde isme benzeme olasi-
hig1 kalmayacak ve kelimenin mebni olmasi gerekecekti. Fakat du-
rum bodyle degildir.

Bu kanaatimizi destekleyen bir diger husus ise muzari keli-
mesinin etimolojik anlaminin ¢ k= (dara’a), ¢ b= (yidari’u) kullani-
minda oldugu gibi bir ortaklik bildirerek benzemek anlamina gelme-
sidir. Dolayisiyla bu anlam, muzari fiilin ism-i fail yapisiyla olan
benzerlik boyutunu ortaya koymaktadir. Ote yandan ism-i fail kul-
laniminin sabitlik, stireklilik gibi durumsallik ifade etmesi kanaati-
mizce Basralilar icin asli; yine mazi, muzari ve istikbal gibi zaman
ifade etmesi de Kufelilerce asli kabul edilmesi gerekir. Nitekim du-
rumsallik, isimlere ait temel bir 6zelligi ifade ederken, zaman boyu-
tu fiillerin temel 6zelligine isaret etmektedir.

Ism-i fail hakkindaki bu dilsel analizler, s6z konusu formun
Kur’an’daki kullanimlarina da anlam olarak yansimakta ve ayetlere
ince ve derin anlamlar ytiklemektedir. Oyle ki Kur’an, ihtiva ettigi
bu ince ve derin anlamlari, dilsel bir vasat tizerinden muhatabinin
adeta vicdanina dokundurmakta, varligin soyutlanmasi esnasinda
temel bir hakikat olarak zihne yerlestirmekte ve kalbin idrakinde
vurgulu bir duygu olarak manay: ihsas ettirmektedir. Bu cercevede
ism-i fail, ayetlerde kimi baglamlarda stibut ifade ederken, kimi
baglamlarda yenilenme, gecmis, simdiki ve gelecek zaman anlamla-
rin1 da tasimaktadir. Bu kullanimlarda anlam inceliklerinin, vurgu-
lu bir Gslupla muhataba sunuldugu dikkat cekmektedir. Bu anlam
inceliklerinin fark edilmesi ve anlasilmasinin, Kur’ann mana ve

maksadini anlayip hayata tasima sadedinde oldukca 6énemli bir yere
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sahip oldugunda kusku yoktur.
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The Use of Ism al-Fail in the Arabic Language and its Effect on

the Quranic Context

Summary

The ism al-fa‘il with several layers of meaning occupies a very
important place within the framework of the morphology, grammar
and rhetoric of the Arabic language. Thin and deep meanings that
he added to the sentence have been instrumental in serious re-
search and negotiation on the subject by the schools of language,
and the views coming from this framework have been explained in a
very systematic manner. In this context, the Basra and Kufa lan-
guage schools have shown two different views about the use of the
ism al-fa‘il.

The dispute between the Basra and Kufa schools is based on
the assertion of different views on where the from the ism al-fa‘il
became. According to the Basra school, while the ism al-fa‘il was
derived from the master, according to the Kufa school, the ism al-
fa‘il was derived from the verb. These two different approaches have
shown itself in the naming of the word. While the Basra school gave
this word the ism al-fa‘il, the Kufa scholars called the word fi‘l al-
da’imi. Different nomenclatures of the ism al-fa‘il caused different
evaluation about how to act. As stated in our research, in this de-
bate the name given by Basra is accurate. Because, although verbs
are originally mabni words, the verb mudari‘ is mu‘rab although it
is not the case originally. The reason is that it looks like the ism al-
fa‘il. If this structure was a verb, as the Kufa scholars say, thanks
to the structure that allows it to resemble to the word mudari’, it
would not be similar to the name and it would be necessary that the

word be mabni. But this is not the case.

Another point that supports our conviction is that the etymo-
logical meaning of the word mudari' means to resemble it by declar-
ing a partnership, as in the use of ¢ = (dara‘a), ¢ b= (yudari‘u).
Therefore, this meaning of mudari‘® verb implies the similarity di-
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mension with the ism al-fa‘il. On the other hand, on our opinion,
the use of ism al-fa‘il as constancy and continuity expressing conti-
nuity is essential for the Basra scholars; and the use of ism al-fa‘il
as madi, mudari‘ and the future is essential for Kufa scholars. In
fact, contingency refers to a fundamental feature of names, while
the time dimension refers to the basic feature of verbs.

This linguistic analysis of the ism al-fa‘il reflects the meaning
of the form in the Qur’an in terms of meaning and imposes subtle
and deep meanings on the verses. Thus, the Qur’an conveys these
subtle and profound meanings to the conscience of its interlocutor
through a linguistic mediator. In this framework, the ism al-fa‘il,
expresses different things depending on verses. Indeed, in some
contexts it expresses the certainty, in other contexts the renewal,
the past, the present and the future time, it also carries the mean-
ing. In these uses, it is noteworthy that the intricacies of meaning
are presented to the addressee in an accent style.
It should be noted that the distinguishing and understanding of the
subtleties of this meaning, is undoubtedly very important to under-
stand the meaning and intension of the Qur’an in order to apply it
in life.

Keywords: Ism al-fa‘il, verb, name, Qur’an, verse.
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Arap Edebiyatinda Ninniler ve Dil-Toplum Isigindaki

Yansimalari

Ozet

Cocuk edebiyat1 cercevesinde ele alinan Arap Edebiyatinda
Ninniler ve Dil-Toplum Isigindaki Yansimalar1 adli bu calismada
s6zIt halk kultirinin en énemli unsurlarindan biri olan ninnilere
deginilmistir. Bilindigi gibi ninniler bir toplumun inanci, sosyal ya-
pist ve diistincesine iliskin énemli ipuclar tasiyan sézIlti halk kulti-
rintn 6nemli bir tiridir. Cocugun annesinden ilk duydugu soz-
lerden olmas: hasebiyle ninniler gerek insan hayatinda ve gerekse
edebiyatta énemli bir éneme haizdir. Ihtiva ettikleri mesajlariyla
icinde dogduklar1 toplumun sosyal, kultirel ve dini yapisina i1sik
tutan ninniler, 6zellikle cocuk egitiminde vazgecilmez bir unsur olup
lUzerinde ehemmiyetle durulmas:1 gereken bir edebi tiir oldugu go-
rulmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cocuk, Edebiyat, Arap, Ninni, Dil, Top-
lum

Lullabies in Arabic Literature and Their Reflections in the Light
of Language-Society

Abstract

This study named lullabies in Arabic language in the context
of children literature" examines the lullabies as an important ele-
ment of folk culture. Lullabies are an important type of oral folk cul-
ture that bears clues not only about beliefs but also about the social
structure and thinking of a society. Lullabies have an essential role
in the human life and literature due to the fact that they are the
first communication and first words between mother and child. The
lullabies, which illuminate the social, cultural and religious struc-
ture of the society in which they were born, represent a literary gen-
re that is very important to emphasize and constitute an indispen-
sable element of the education of children.

Keywords: Child, literature, Arab, lullaby, Language, Society
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GIRIS

Cocuk Edebiyati, 15 yas alt1 cocuklar icin konulari, karakter-
leri ve kullanilan dil 6zellestirilerek hazirlanan edebi eserlerin olus-
turdugu edebiyat koludur. Modern anlamda bu tar XVIII. asirda
Avrupa’da baslamis ve XX. ylzyilda altin cagini1 yasayarak devam
etmistir. Giintimtizde cocuk edebiyat: alt basliginda yeni bir edebi-
yat turQ olarak kabul edilmeye baslanan bu edebi Urtnler, dinya
capinda oldugu gibi Arap aleminde de giderek buytk ilgi gormus ve
bu ture iliskin parcalar, edebi dergilerde yer almasinin yani sira bu
tlrin derlendigi muistakil eserler de yayimlanmaistir.

Ninni kisinin bebekliginde annesinden baska bir ifade ile ilk
6gretmeninden duydugu ilk sézlerdendir. Buitiin kulttirlerde oldugu
gibi Arap edebiyatinda da ninnilerin gerek kulttirel gerekse egitim
acisindan 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Duyguyu ve sevgiyi ilet-
menin araclarindan biri olan ninnilerden bahsetmek hakikatte an-
neden ve onun cocuguna olan sevgisinden, inancindan ve duygu-
lardan bahsetmek demektir.!

Arap edebiyat1 baglaminda konuya iliskin yapilan arastir-
mada, cocuk edebiyati kapsamina giren edebi Urtnlerin, cahiliye
Araplar1 déoneminde bilinmesiyle birlikte, Miislimanlarin ¢cocuklara
verdikleri 6nemden dolay1 olsa gerek Islam’in ilk déneminden itiba-
ren daha da gelisip, zenginlestigi anlasilmaktadir. Nitekim II. Islam
Halifesi Hz. Omer r.a. (6. 23/644) cocuk egitmenlerinin, cocuklarin
yasina uygun olan siire énem vermelerini ve cocuklara 6gretmelerini
emrettigi nakledilmistir. Ayrica Gazzali (6. 505/1111), ibn Hazm (6.
456/1064) gibi pek cok Musliiman bilgininin de ¢ocuklara yonelik
edebi tlurlerin cocuklara 6gretilmesini tavsiye ettigi ve bu hususta
ciddi bir caba sarfettigi goértilmektedir.2

Binaen aleyh bu calismada, cocuklara yoénelik so6zlii halk
edebiyatinin énemli bir unsuru olan ve ginimuiz Arap edebiyatin-
da . w¢f (Besik sarkisi) ya da b w; (Besik melodisi) adi verilen

ninniler ele alinacaktir. Cocugun uyutulmasi, eglendirilmesi, sustu-

1 el-Ma'rife, "Edebu'l-Atfal", erisim: 15 Agustos 2018, https://www.marefa.org/;
Bilgicik.com, "Cocuk Edebiyat: Nedir", erisim: 20 Agustos 2018,

http:/ /www.bilgicik.com /yazi/cocuk-edebiyati-nedir-cocuk-edebiyati/.

2 Muhammed Hasan Bernagis, Edebu’l-Atfal Ehdafuhu ve Simatuhu, 2. Baski
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1996), 233-234.
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rulmasi esnasinda terenntiim edilen ninniler, Klasik Arap sézltikle-
rinde seuw (Sevecenlik), L (alkislayarak sarki séylemek), _esi alf

(Dans sarkilari) vb. bircok ad ile ifade edildigi gértilmektedir.3

Genel olarak bakildiginda cocuk edebiyat: turlerinden biri
olan ninnilere, farkli eserlerde karsilagsmakla birlikte bu alanda ilk
ciddi calismay1 yapan- derleyen ve bunlar bir kitapta toplayanlarin
Araplar oldugu goértilmektedir. Carl Brockelmann (6. 1956), hicri IV.
ylizyilda Ebt Abdullah Muhammed b. el-Mu’alli el-Ezdi adli bir Ali-
min, ninnilere yonelik bir calisma yaparak bunlan et-Terkis adini
verdigi bir kitapta derledigini zikretmektedir.* GUnUmuzde kayip
eserler arasinda bulunan bu kitabin igerigine ve muellifine Abdul-
kadir el-Bagdadinmin (6. 1093/1682) “Hizanetu’l-Edeb ve Lubbu Lu-
babi Lisani'l-Arab ”, Yakut el-Hamevi'nin (6. 626/1229) “Mu’cemu’l-
Udeba” ve Katib Celebi’nin (6.1068/1657) “Kesfu’z-Zunun ‘en Esa-
mil’l-Kutub ve’l-Funiun” adl1 eserleri yani sira bircok kaynakta degi-
nildigi gértilmektedir. Nitekim (inlii hadis alimi ve hafizi ibn Hacer
el- Askalani (6.852/1449) “el-Isabe fi Temyizi's-Sahabe” adl1 eserinin
Seyma maddesinde, Muhammed b. el-Mu’alli el-Ezdinin® “et-Terkis”
adli eserinden naklederek, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v)’in
sut kiz kardesi Seyma’nin, sdyledigi bir ninniyi, zikretmektedir.¢

130 g ladly o) g * et W 3 Ly,
oy Lee el oSTe 15 gens ot ol (E
”‘J.;" (’jv\{ b& AJa_&T} ”»
“Ey rabbim! Muhammedi bagisla bize * Ta ki o‘nu biiytimiis/
geng goreyim”

“Onu énder olarak gdreyim * Kétiiliiklere onunla beraber karst

3 Mussesetti'n-Nur li's-Sakafeti ve'l-I'lam, " Teranimii'l-Mehdi fi't-Ttrasi's-Sa‘bi",
erisim: 04 Eylul 2018, http://www.alnoor.se/article.asp?id=110670.

4 Mahmut b. Ismail Ammar, "el-Kiyemu’t-Terbeviyye ve’l-ictima’iyye fi Enasidi'l-
Mehdi ‘inde’l-‘Arab", Ummul Kura Universitesi Ser’i flimler ve Dil Edebiyat Dergisi
29/17, (2004): 792.

5 Biyografi eserlerinde bu kisiye iliskin bilgiler kisaca verilmistir. Dogum veya vefat
tarihine iliskin herhangi bir bilgi mevcut degildir. Ancak hocalar: ve talebeleri goz
6ntinde bulunduruldugunda h. 275-375. Yillar1 arasinda yasamis olma ihtimali
yuksektir. (bk. Ammar, "el-Kiyemu'’t-Terbeviyye", 850)

6 Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi's-Sahabe (Beyrut: Daru’l Kutubil-
[imiyye), 8:123.
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koyayim”
“O’na ebedi stirecek bir izzet ver Allah’im!”

Suyuti de (6.911/1505), “el-Muzhir” adl1 eserinde s6z konusu
eserden on iki defa alint1 da bulunmas: yani sira “Bugyetul-Vu'‘at”
adli eserinde de zikretmektedir.” Arap edebiyatinda ninnilere iliskin
gintmuze ulasan 6rneklere (klasik ninni turleri) bakildiginda icerik
ve Usluplarina iliskin bir fikir ytrtiitmemiz mtimkiin hale gelmekte-
dir.

1. KLASIK ARAP EDEBIYATINDA NiNNIiLER

Ninni: Cocugun uyumasinin saglanmasi, aglamasinin dur-
mas1 veya cocuklart oynatirken kafiyeli, 6lctilii sézctikler terenntiim
etmektir. Asirlar boyu nesilden nesile aktarilarak gelen ve genelde
soyleyeni belli olmayan s6zlti halk folklorunun 6nemli bir parcasi
olan ninniler sdyleyeninin o andaki ruh durumunu yansitmas: ile
birlikte kisinin inanci, sosyal cevresi, kulttirti vb. bircok detay: ice-
risinde barindirmaktadir.8

1.1. Ninnilerin Ortaya Cikmasindaki Amiller ve Ninni
Cesitleri:

Ninniler genelde cocuk uyutulmaya calisilirken sdylenmesiyle
birlikte anne onu emzirirken, eglendirirken, sustururken, banyo
ederken, cocuk emeklerken, yirimeye baslarken de sOylenmekte-
dir. Insanlari ninni terenniim etmeye sevk eden ana faktérler pek
cok olmakla birlikte baslicalar: sunlardir:

1.Insanoglu tabiatinin, miizige olan meyli ve insanoglunun
icindeki duygulari bir sekilde disar1 vurma istegi.

2.Cocugun hareket kabiliyetini artirmanin, konusmay: 6g-
retmenin, cocugu oynatmanin, aglayan cocugu susturmanin veya
cocugu uyutmanin bir araci olarak gériilmesi.?

Arap edebiyatinda konuya iligkin 6rneklere bakildiginda bu t-
re bircok ad verilmesiyle birlikte genelde cocuklar1 uyutmay: amac-
layan ninnilere, “Besik sarkis1” anlaminda “.e w4” cocuklart oynat-

7 Ammar, "el-Kiyemu’t-Terbeviyye", 793.

8 Ahmed Eba Sa‘d, Egani Tarkisil-Atfal ‘Inde’l-Arap Munzii’l-Cahiliyyeti Hatta'l-
‘Asri’l-Emevi (b.y. Daru’l-ilm 1il1-Melayin, 1982), 2: 19; Bernagis, Edebu’l-Atfal, 234.
9 Ebu Sa‘d, Egani Tarkisi’l-Atfal, 19.
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maya yonelik ninnilere ise “Oyun sarkis1” anlaminda “_-:; w4” denil-
digi géralmektedir.10
1.2. Arap Edebiyatinda Ninni icerikleri ve Ornekler:
Ninniler, esasen cocugun uyumasini istemekle birlikte kimi
ninniler cocuga olan sevgiyi belirtme, dini ve ahlaki 6gttler verme,
dilek, temenni, sevgi, 6vgl, yergi, sikayet, izint, ayrilik, korkutma
gibi ifadeler icerdigi gértlmektedir.
v' Ashab-1 Kiramin buyuklerinden olan Zuibeyr b. Avvam r.a. (0.
36/656) oglu ‘Urve'yi veya Abdullah (6. 94/713) oynatirken séyle-
digi ninni:"
Iy DL 807 * sl dly 0 B * 5 o 0T 20 87
“Beyaz ytizliim (giilytizli)! ‘Atikogullarn soyundan *
Mtibarektir o, Siddik evladindan *
Severim onu kendi tiiktirtigiimii sevdigim gibi.”
Bu ninnide, cocugun fiziki glizelligi 6vilmekle birlikte Zubeyr b.

Avvam’in Hz. Ebu Bekir’in damadi olduguna isaret edilmis, Hz. Ebu
Bekir’in ‘Atik ve Siddik adlarina atifta bulunulmustur.

v' Hz. Ebu Bekir’in kiz1 ve Zubeyr b. Avvam’in esi Esma (6. 73/ 692)
cocugu Abdullah b. Zubeyir’i (73/692) oynatirken soyledigi ninni:12

“ 30 Gy Bl G Y el IS 7

“ s AT L BT T s BB L 5y 27

“arall gl & 10 iy T kel 2t (S 07

“ale W s By T Il Jall e 1517

“Keskin saf bir kili¢ gibi beyazdir* Siddik ile Havari (Ztibeyr
b. Avvam) neslindendir.”

“Onda gerceklesmesini umdugum gtizel emellerim var * Allah

10 Ebu Sa‘d, Egani Tarkisi’l-Atfal, 20.

11 Eba ‘Usman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabu’l-Bursan ve’l-‘Urcan ve’l’'lUmyan ve’l-
Hulan, thk. Abdtsselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 301;
Sihabudddin Muhammed b. Ahmed el-ibsihi, el-Mustatraf fi Kiilli Fennin Mustazraf
(Misir: Mektebetu Cumhuriyyetu’l-Arabiyye, ts.), 11.

12 Ebti Abdullah Muhammed b. Zafer el-Mekki, Kitabu Enbai Nucebei’l-Ebna (b.y.
Efaki’l-Cedide, 1980), 1: 85-86.
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fazilet ve ikram ehlidir o0.”

“Fasih kisiyi bile aciz birakir, sézii hikmet olur *sikintt anin-
da zorlugu giderir”

“S6z yerinde durmadiginda/kargasada * insanlar farkl yén-
lere kostururken”

Bu ninni, Abdullah b. Zubeyrin nesebinin Peygambere ihlasiyla
bilinen Ztbeyr b. Avvam ile Ebu Bekir’e (r.a.) dayandigini, annesinin
onun hakkindaki beklentileri ifade edilmekte, kargasada/ihtilafta
hikmet ehli biri olacagi yontindeki temenni dile getirilmektedir.

v Bir bedevi kadin cocugunu oynatirken soyle bir ninni terenntim
eder:13

“oast a4 ol Wy IS A &l ey ¥ g ey Vi L7

“Ne giizeldir cocugun kokusu * Ulkedeki en giizel koku”(lale
kokusu gibi)

“Béyle midir her cocuk? * Yoksa kimse benim gibi cocuk do-

gurmadi mi?”

Bu ninnide, cocugun kokusu, herkesi mest eden kokuya benzetil-
mekte ve annenin cocugu sayesinde elde ettigi mutlulugun tarif
edilmez ve inanilmaz bir sey oldugunu anlatircasina; anne, her co-
cugun annesine bdyle duygular yasatip yasatmadigini ve kimsenin
kendisi gibi bir cocuga sahip olup olmadigini mtibalagal bir tislupla
sormaktadir.

v Bir bedevi kadin uzun yillar cocugu olmamasinin sikintisini ceker
ardindan cocugu olur ve bundan ¢cok mutlu olur. Kadin ¢ocuguna
olan asin sevgisini elestirenlere cevaben olsa gerek cocugunu oyna-
tirken soyle mirildanir:14

“ i >bftsl*dug,aﬂxﬁbgug*dpc@ww at”

“Onu (cocugu) miilke diisktin bir cimri kadar seviyorum * Fa-
kirligi tattiktan sonra zenginlige kavusan bir cimri gibi * Malint
harcamak istediginde fakirligin hatirlayan bir cimri”

13 Enis Davud, Edebu’l-Atfal (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1993), 13; el-ibhisi, el-
Mustatraf, 11.

14 el-Ibsihi, el-Mustatraf, 11; Davud, Edebu’l-Atfal, 14; Ebua Sa‘d, Egani Tarkisi’l-
Atfal, 56.
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v Bir kadin Ancede adli cocuguna soyle bir ninni soyler."”
“Gisie Ealy L Lg L
”:-:\jj i’-é ;)Lwd‘i ﬂfj”

3

2 . "
" e Sy G s

“Ey kavmim! Neden ‘Ancede’yi sevmeyeyim ki”
“Her insan ¢ocugunu sever!”
“Toy kusu bile yavrusunun yaminda kalir ona u¢gmayt égretir”

Bu ninnide: herkesin cocugunu sevdigini hatta “Toy” kusunun bile
yavrusunu sevip ona uc¢may1 6grettigini ve kendisinin de cocugunu
sevdigini bunun neden garipsendigi, sorulmaktadir.

v 1ki esi olan bir bedevinin bir esi erkek diger esi ise kiz dogurur,
erkek cocugu olan kadin cocugunu oynatirken kumasina génder-
mede bulunarak soyle der:®
“lsb) e pledl st Ll as daeds”
"l e el W N L S elags (ST
“Hamd olsun ytice Allah’a * kurtardi bu yil kizlardan beni!”
“Her eskimis, ctirtik tulumdan * Ailesinden zilleti def etmeyen”

Bunu duyan diger kadin kiz cocugunu oynatarak sdyle mukabelede
bulunur:

“IR 05yl e Tl 055 O e Loy”

Dl el L3 s T Al e LSl f355 "

dglas ol Olge LSOl * il adny LB 50"

puE ssens Bo gl

“Ne olmus kiz olmussa! * Basim yikar ve nazly/ stisli olur”
“Basértiim dtistiigiinde onu yerden alir * evlilik yasina ulas-
tiginda”

“Yemen ortiileriyle onu orter * Mervan veya Muaviye ile ev-

15 Jbn Manzur, Ebu'l-Fadl Muhammed b. Mukrem b. Ali b. Manzur, Lisanu’l-‘Arab
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 3123.
16 el-Tbsihi, el-Mustatraf, 11.
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lendiririm”
“Sadik damatlar ve pahali mehirler!”

Bu parcada kiz ¢cocugu olmasinin kinanacak bir sey olmadig belir-
tilmekte, kizlarin yapabilecegi isler siralanmakta ve yukli bir mihr
ile evlendirilecegi dile getirilmektedir. Rivayete gére kadinin bdyle
soOyledigini 6grenen Mervan b. Hakem (6. 65/685) yliz bin miskal
mihr Uzeri o kizla evlenir bunu duyan Hz. Muaviye (6. 60/680):
“Eger Mervan bizden énce davranmasaydt mihrini daha fazla verir-
dik” demistir.

v “Malik” adindaki ¢ocugunu oynatan bir bedevi sOyle terenniim
eder:17

LI IALT WAL S, Y

“orlf g el T g el g7
“am de el T als 3l L ally”
“Ey rabbim! Malik’in rabbi, onu miibarek kiul! * Onu seven ve

yakin olant (annesini) miibarek kil”

“Agzina baktigimda * Beyaz ciceklerle dolu bir bahceyi hatirla-

»

nm
“Her iki yanagt parladiginda * Usta bir elden c¢cikan saf/parlak
bir dinar gibidir.”
Bu ninnide, ¢cocuga ve onu koruyan- seven annesine dua edilmekte,
cocugun agzi, beyaz ciceklerin (dislerin) oldugu dar bir vadiye, ytizu
parlayan bir altin dinara benzetilmekte bdylece cocugun guzelligi
ifade edilmektedir.

v Unlu dil bilgini Yunus b. Habib (6. 182/798) bir bedevinin “Yer-
bu” adli cocugunu oynatirken séyle dedigini duyar:18

«©

Y1 1 Y1 330y * GBI ol 15 £
[{3rs . * o F LU »
SW ) M &g ™ 3L e S5 e
Ol s (o5

“Ince sag lilelerine sahip bir afacan * Ne gtizel boncuklar

17 bn Kuteybe ed-Dineveri, ‘Uyunul’l-Ahbar, 2. Baski (Kahire: Matbaatu Daru’l
Kutub’i-1-Misriyye, 1996), 1: 30.
18 fbn Manzur, Lisanu’l-“Arab, 2907.
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asimis ona”

“Salyan... * Yumurtalarnn ise biiytiktiir”

“Dislerin diziliste ditimdtiz bir halde”
Bu ninnide, Cocugun sac1 ve disleri inci bir kolyeye benzetilmekte
ve bunun yani sira erkeklik o6zelliklerine de deginmektedir. Ayrica
Arap geleneklerinde olan cocugun basini tiras edip bir tutam sag¢
birakma adetini anlatmaktadir.

Fakih ve ediplerden olan EbU Zeyd ‘Amr b. Sebbenin (6.
262/876) babasinin adi Zeyd olmasina ragmen “Sebbe” olarak ad-
landirilmasindaki sebebin annesinin onu oynatirken séyledigi nin-
niye baglanmaktadir.19

“Babam sana feda olsun cocugum geng olasin* Cok yasaya-
sin, delikanl olasin* Ihtiyarlayincaya kadar yasayasimn....”

Hz. Fatima r.a (6. 11/) oglu Hz. Huiseyini oynatip Peygamber efen-
dimize benzediginden dolay1 6vintp soyle terenniim ederdi:20

«&%‘zﬂ%é‘x‘iésl”
“Oglum peygambere benzer * Ali'ye benzemez”

v Peygamber efendimizin stitannesi Halime Sa’diyye o’na soyledigi
ninni:2!
o Vgl Lo a3 5 S el * s i S5
“Rabbim! Ona verdigini daim eyle* Onu yticelere cikar ytik-
selt *
Hakkindaki diismanliklart yok et Allahim!”
v Peygamber efendimizin stit kiz kardesi Seyma’nin Peygamber
efendimize soyledigi ninni:22
o L T iy of e e 2 TR s
“Bu annemin dogurmadigt kardesimdir * Babam ve amcam
soyundan degil *

4

19 es-Suytti, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Suyuti, el-Muzhir fi ‘Ulumi’l-
Lugati ve Envd‘tha (Kahire: Mektebetti Dari’t-Turas, ts.), 2: 428; Ammar, "el-
Kiyemu'’t-Terbeviyye", 806.

20 Ammar, "el-Kiyemu'’t-Terbeviyye", 808.

21 Ammar, "el-Kiyemu'’t-Terbeviyye", 806.

22 Ammar, "el-Kiyemu'’t-Terbeviyye", 806.
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“Biiytitttiklerin arasinda onu da btiytit Allahim!”
v Hz. Ebu Bekir'in Annesi Selma b. Sahr klicukken onu oynatip
soyle terenntiim ederdi:23

4

RERNEIPER T E
“ el SIS 5 Jsky

« g bl oK o 22 4 249
%L!\;;,J)JJK ng-.fg_,—ﬁ-vl)

“Atik ey Atik! * Gtizel, narin ytizli kisi”

“Keskin/ belig séztin sahibi * Onurundan étiirti eziyet edilme-

»

yen
“Gtizel kokulu bitki gibi * Olan kokusunu gérdim”

Cahiz (6. 255/869) el-Beyan ve’t-Tebyin adli eserinde, erkek cocuk
dogurmadai diye esini terk eden Ebt Hamza ed-Dabbi adli bir bede-
vinin, esinin oldugu cadirin yanindan gecerken kadinin ¢ocugunu
oynatip s6yle dedigini duyduktan sonra esine ve cocuklarina dén-
dugint zikretmektedir.24

" g e 2l F sl Y e QYL
"Lyl 3 3 L U Ll b YT olas”
b o)y B Lo Lyl 2, YT A kel Lo G Ll
“Ebti Hamza Neden bizlere gelmiyor! * Evimizin yamndaki
evde kaliyor!”
“Erkek cocugumuz olmadi diye bizlere dfkeli * Allah’a yemin
olsun ki o’ elimizde degil”

“Bizler ancak verileni alir, bizler ciftciler(imiz) icin bir topragiz
* Bizlere ekileni yesertiriz”

2. NINNILERIN KULTUREL YANSIMALARI

Cocuk edebiyati tarihi, cocuklugun ayrilmayan bir birlikteli-
gidir. Zira cocugun okudugu ve isittigi metinler, hikayeler, éykuler

23 Ammar, "el-Kiyemu'’t-Terbeviyye", 814.
24 Eba Usman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin (Beyrut: Dar ve
Mektebetti’1-Hilal, 2002), 3: 275; Davud, Edebu’l-Atfal, 15.
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ve sarkilar onun kisilgini olusturan en buyuk etkenlerdendir.25 Co-
cukluk dénemi, insan gelisiminin temelini olusturur. Ozellikle erken
yaslarda cocuk, hareketli ritme ve muizik esligindeki s6zlere daha iyi
karsilik verir ve daha sonra dilsel asamaya gecerek ritim, nagmeler,
deyimler ve renkler gibi ses olgulariyla tanisir.26 Cocuklara sdylenen
bu sarkilar yer ytztindeki tim halklarin kaltirintn bir parcasini
olusturmaktadir. Islamin zuhuruyla birlikte Miisliiman olan Arap
toplumu, cocuklarinin egitim ve 6gretimine ciddi bir caba harcamais,
evlatlarinin topluma yararli donanimli bireyler olmalarina 6zen gos-
termislerdir. Bu slirece en fazla katkisi olan kisi ise siphesiz anne-
ler olmustur. Ctinkll cocuklar, kiictikken annelerinden duyduklar
ninnilerin hayalleriyle bliyir ve zamanla bilin¢ altina yerlesen bu
hayalleri ulasilmasi gereken birer hedef haline getirirler. Arap dilin-
de el-MUinagat (s3.eldl)27 olarak bilinen asamayla baslayan bu streg,
cocugun yetismesinde ve dil melekesi edinmesinde 6énemli ve hassas
bir merhaledir. Anne bu ninnileri nagmeli bir sekilde soyleyip tek-
rarladiginda cocuk bazi sézctiklerin belli anlamlari oldugunu kavrar
ve bu soézcukler artik onun zihninde birer simge haline gelir. Cocuk
kendisine sdylenen ninni sézciiklerini tekrarlayarak ve bunlar1 ken-
dine gére anlamlandirarak ileriki bir agsamaya gecer. Stire¢c sonunda
da annesinin ninnilerinden kaptig1 soézctikleri taklit eden cocuk,
isteklerini anlatmayi1 ve yaptirmayi basardikca daha fazla konusma-
ya calisir.28 Yas: ilerledikce akil gelisimi de ilerleyen cocuk icin artik
bu ninniler onu uyutmak ya da oynatmak icin kullanilan birer sark:
so6zcuklerinden ibaret olma 6zelligini asar ve cocuk icin daha anlam-
1 hale gelir. Bu yeni lafizlar ve tabirler cocugun bilincaltina yerlese-
rek, dil melekesinin gliclenmesini saglar.

Cocuklarda erken yaslarda baslayan dil 6grenme kapasitesi ilk
once aile icinde anne ve babanin s6z telkin etmesiyle baslar. Cocuga
yoneltilen en iyi s6z mufredatinin da onu oynatarak, severek ve ona

25 Seth Lerer, Edebii'l-Atfal Min Aesop Ila Harry Potter, Trc. Melike Abyad (Dimask
el-Hey'etu'l-‘Ammetu's-Suriyye li'l-Kitab, 2010), 5.

26 Ahmed Zilit, Edebu't-Tufile, Beyne Kamil Keylani ve Muhammed el-Haravi (Kahire
Daru'l-Ma‘arif, 1994), 49.

27 el-Muinagat: iltifat, bir annenin c¢ocuguna sevdigi ve hoslandig soézlerle
seslenmesi. Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi. Muhtdaru's-Sihah (Beyrut: Mektebett
Lubnan, 1986), 279.

28 [brahim Enis, Deldletiil-Elfaz, 6. Baski (Kahire: Mektebeu'l-Enclo'l-Misriyye,
1984) 69-70.
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iltifatta bulunularak sarkilar esliginde séylenen kelime ve climleler
oldugu tespit edilmistir. Yapilan arastirmalar, cocuga sdylenen
ninni vs. sarkilar cocugun ahenkli, kafiyeli sesler ile ahenksiz, kafi-
yesiz sesler arasinda ayrim yapmasini ve duyu organini daha aktif
ve hassas olarak kullanma becerisi kazandirdigini géstermistir.29
Binaen aleyhi, s6zlii halk edebiyatinin énemli bir unsuru olan nin-
niler cocugun hayatinda, kisiliginin olusmasinda ve egitim stirecin-
de ciddi iz biraktig yontnt teskil etmektedir. Ctinki ninniler, co-
cugun cevresindeki olgular: idrak etmesi, isteklerini ifade etmesi ve
dilsel yeteneklerini 6grenerek gelistirmesindeki en buytk yardimci-
s1dir.30

Aile ortami insan hayatindaki ilk ve en 6énemli egitim ortamidir.
Cocugu kucaklayan bedensel, zihinsel, psikolojik, sosyal isteklerini
karsilayan ilk okuldur aile. Insanin kimligi mahiyetindeki ana dili-
nin edinildigi ana merkezdir aile. Cocuk kendi evinde ilk ses tecrii-
belerini yasar ve daha sonra yavas yavas isittigi seslerle cevresinde
olup biten arasinda bir iliski oldugunu anlar. Ninniler cocuklarda
dilin en 6nemli yeteneklerinden olan dinleme ve konusma yetenek-
lerini gelistirir ¢ciinktl cocuk isittigini telaffuz eder. Modern tip tara-
findan cocuklara 6gretilmesi gerekenler arasinda zikredilen ninniler,
cocuklara dili, kendilerini ifade etmeyi 6gretmesinin yanm sira kisi-
liklerinin olusmasinda ve zihinlerinin daha aktif tutulmasinda en
6nemli egitim araclari arasinda goésterilmektedir.31

Ninnilerin séylenme amaci her ne kadar tek olsa da farkli me-
sajlar icermektedir.Bu mesajlar baslica soyledir:

2.1. Dini inanglara Dayali Ninniler:

Dini inanclarin ¢cocugun kisilik olarak yetismesinde cok buyuk
roli vardir. Dine duyulan sayginin getirmis oldugu suurun aile
icinde annelerin cocuklarina nniniler sayesinde gonderdigi mesajlar
belirgin bir sekilde goértlmektedir.32 Dini sembol ve kavramlardan

29 ibrahim Enis, Misika’s-Siir, 2. Bask: (Kahire: Mektebeu'l-Enclo'l-Misriyye, 1952),
9.

30 Ahmed Muhammed el-Ma‘tik, el-Hasiletii'l-Ligaviyye, 1. Bask: (Kuveyt: Alemu'l-
Ma'rife, 1996), 21.

31 Sergio Spina, et-Terbiyetiil-Lugaviyye li't-Tifl, Trc. Favzi Isa vd. (Kahire: Daru'l-
Fikri'l-Arabi, 2001), 91.

32 Ebu Sa‘d, Egani Tarkisi’l-Atfal, 23.
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esinlenerek sozIt halk edebiyatinda séylenen bir ninniye 6rnek ola-
rak:33
CACFC MV A
Al as Az |y St 2
LS 555 o e
PR N - OP R
"Uyuyun, uyuyun, uyuyun, girmiyor uyku géziime "
"Senin askin Muhammed uykuyu aldi géziimden"
"Zemzem kuyusuna cadirlart diktik"

"Zemzem kuyusunda abdest aldi Peygamber."

Goruldigl tizere annenin ¢cocugunun uyumast icin séyledigi bu
ninni, Islam dininin kavramlarindan beslenmis, Peygamber Efendi-
miz’e (s.a.v.) atifta bulunarak, dini sembollere isaret etmistir. Dini
temalara dayali ninniler genellikle annelerin cocuklarina dualar es-
liginde soyledikleri manzumeler olmustur. Bir anne ¢cocuguna soyle
dua etmektedir:34

bk 20 255
S oy e M g
Spd ol al lsesy
pi il ) )

"Onu ortiilti Kabe ile muskaladim”

"Muhammed'in okudugu her sure ile"

"Ebu Mehztre'nin dualariyla'3s

"Ben onun émrtine muhtacim”

Burada anne dini inanclarina dayanarak oglunun sagligini Kabe,
Kur'an-1 Kerim ve salihlerin dualariyla korunmasini ve 6mrinin
uzun olmasini diliyor.

33 Suphi Ibrahim Sarkavi vd. “Egani'l-Atfali's-Sa‘biyye fi'l-Urdtin ve Delalatuha'r-
Ramziyye”, el-Mecelletii'l-Urdiiniyyeti li'l-Funun 2 /6 (2013): 175- 198.

34 Hulad Ibrahim el-Ammus, “Esaru Tarkisu'l-Atfal fi't-Tirasi'l-Arabiyyi'l-Kadim?”,
Camiatii Ummu'l-Kura Li Ulumi'l-Lugati ve Addbihe dergisi 3 (2010): 122.

35 Ebu Mehztre peygamber efendimiz (s.a.v) muezziniydi ve cok glizel bir sese
sahipti. Bk. Ebu Sa’d, Egani Tarkisi’l-Atfal, 68.
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2.2. Sosyal Geleneklere Dayali1 Ninniler:

Yaygin bir gérintime sahip olan ninniler, degisik tiim sosyal si-
niflarin ortak noktasidir. Erkek ve kadinlarin katilimiyla uygulanan
ninniler, sosyal hayat, 6rf, adet ve geleneklere, halk edebiyatina ve
ozellikle cocuk sarkilarina yansimistir. Anneler sosyal degerlere atif-
ta bulunurken, cocuguna soyledigi sarkilar da onunla halk ve millet
arasinda gurur duyacag: ve kabile icinde 6vilecek bir sahsiyet ol-
masini ister. Ninnilerde, kinaye ve tesbih gibi edebi sanatlar kulla-
nilarak, toplumda 6érnek gosterilen kahraman, alim, sair ve 6rnek
gosterilen diger kisilere vurgu yapilir ve cocugun onlarin izinde bti-
yuk bir kisi olmas1 umulur.

Ninniler hem anne hem de babanin erkek cocuga duyulan bu-
yuk ragbetini gostermektedir. Bu sosyal algi ileride kadinin erkek
cocuk dogurmasi onu mutluluga ulastiracak ve erkek cocuk onun
gurur kaynagi haline gelecektir. Sosyal mesaj iceren ninnilere érnek
olarak Hind bint Utbe’nin oglunu oynatirken sdéyledigi su ninni 6n
plana cikmaktadir. Hind soOyledigi ninnide cocugunu methederek,
onun soylu ve serefli bir kabileden oldugunu ve ileride 6énemli bir
adam olacagini sOyler:36

PRCH PRy |
A S Jel S
gf‘g )\5,&.5\ u\;-}: um._J

o oslly S e
"Benim oglum Kureys'in en cesur adamlarindandur”
"Asil, soylu ve gururludur”
"Korkak, hayirsiz ve de degildir alcak "
"Utbe dolunay, babast ise giinestir”

Burada Hind oglu Utbe'yi gelecekte eli kilic tutan cesur bir savasci
olarak gormek istedigini temenni ediyor. Burada ailesini ve kabile-
sini koruyana kinaye edilip dogal olarak sosyal degerlere vurgu ya-
pilmaktadir.

Bazen de Arap kultirtiinde alisilmis olan erkek cocuk ragbeti

36 Ebu Sa‘d, Egani Tarkisi’l-Atfal, 81.
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aksine kiz cocuklarina yoneltimis dizeler gormek muUmkindtr. Bu
erkek cocuklara sdylenen methiyelere nazaran sinirlhi kalsa da Arap-
lar arasinda kiziyla gurur duyan, onu seven ve terbiyesine 6zen gos-
terenler de oldugunu gdstemektedir. Bir parcada sair soyle soyli-
yor:37

gl iz days”
Lags Sode el B
b 0y 2 fnd
"Kizim asildir, babast onu sever”
"Gtizel gozlii, tatlh dilli”

"Ona sévseler bile, kétii s6z séylemez”

2.3. Egitime Dayal1 Ninniler:

Cocukluk dénemi insan hayatindaki egitim ve yetismenin
omurgasini olusturmaktadir. Bu dénemde elde edilen tecriibeler
cocugun duygusal ve zihinsel kisiliginin temelini teskil etmektedir.
Dolayisiyla cocuga sdylenen sarkilar egitim ve terbiye alaninda bti-
yuk bir 6éneme haiz olmustur. Clunkl sarkilarn icinde aktarilan
egitici ve ahlaki degerler, cocugun cesitli alanlarda kendisini gelig-
tirmeye yonelik en 6nemli yardimcisi olmustur. Sarkilarin bazen
renkleri, bazen harfleri ve sayilari, bazen de hayvan ve esya adlarini
o0gretmeye yonelik olarak bir amaci oldugu goértilmektedir.

Gunumuzde sikca kullanilan ve ¢cocuklarin oynayarak 6grendigi
bir sarkidan alinan parca soyledir:38

Sgorga g;}ﬂ\ & uf Sgorga CLA:J\ & uf JA\T f\f f\f
Sgmse ) & uf Syorga s;,mxj" 3 uf ﬂ;—f ﬂ;—? rd}';
Sgmmge okl 3 Ul Sgorgn Spuaid) Ul ol aol ol

"Kirmuzi, kirmizi, kirmizi.. ben elmada varim, ben cilekte varim”
"Yesil, yesil, yesil.. ben otta vanim, ben agacta varim"

"Sari, sart, sart.. ben gtineste varum, ben muzda varim"

37 el-Ammus, “Esaru Tarkisu'l-Atfal", 151.
38 Colors - Toyor baby, "Ugniyeti ElvaN", erisim: 23 Eylul 2018,
https:/ /www.youtube.com /watch?v=AdQCja4MBcY
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Bu sarkida renkleri canlandirarak kendilerini tanitmasi egitimsel
bir akim olarak belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Burada
renkleri 6grenmenin yani sira esyalarla olan iligkileri de gosteril-
mektedir. Rengi so6zcliklerle bagdastirma sirasinda ¢cocuk herhangi
bir 6genin rengine hangi lafzin delalet ettigini idrak eder, daha son-
ra bu sarkiy: tekrarlamasiyla zihninde yerlesir, béylece cocuk egle-
nerek bir seyleri 6grenmis olur.

Diger taraftan egitim amaclh sdylenmis ve cocuklara kitabi
sevdirme amaclh dtizenlenmis beyitlerden olusan Muhammed el-
Haravi'nin el-Kitab dizelerinde soyle diyor:39

S e Tl sl g3 2 LT
S orlad Sl e 0
pealobpd A e
S L e St AL

"Ben edepli bir delikanliyim, en haywl kitaplart okurum”

"Yalniz kalsam bile, arkadasimdir kitap"

"Iende en gtizel sohbetler, resimlerle stislenmis"

"Ona sorsam cevaplar, endiselendigim herseyi”

Bu dizelerdeki ritmik ve dilsel yankilar ¢ocuklarin tekrarlamalarin-

da ve ezberlemelerinde kolaylik sagladigi gibi zihni gelisimlerinde de
kitaba kars1 ciddi 6gutitler vermektedir.

2.4. Milli Goriise Dayal1 Ninniler:

Cocuklarda milli tutum dogup biyuduglt topraklara karsi erken
yaslarda bagliligini gésterir. Bu olay cocugun yasinin ilerlemesiyle,
gercek ve sosyal hayatinin cehreleriyle tanismasiyla daha da guicle-
nir. Boylece milli sarkilar insan hayatinda btiytik 6neme sahip olup
cocuklara vatani sevdirme konusunda iyi bir faktér O6rnegi teskil
etmektedir. Ornegin XX. ytizyihin ortalarina geldigimizde Filistin'in
isgalinin ardindan Arap ulkelerinde, 6zellikle Biladu's-Sam bolge-
sinde ciddi anlamda vatanin ve milletin 6nemini vurgulayan yeni bir
siir modeli ortaya cikmis ve bu ister istemez cocuk sarkilarina da
yansimistir. Bu sarkilar hem kuiictik yastaki cocuklara hem de ilko-
kul cagindaki 6grencilere sarkilar ve marslar seklinde Filistin'in bir

39 Ahmed Zilit, Edebu't-Tuftile, 51.
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vatan topragi oldugunu unutmamak icin ezberletilmistir. Boylece
isgal edilmis topraklar ugruna gayret gosterip mesru mudafa hak-
kinin énemini ve isgalci olan Israil'den nefret ettirecek sarkilar ve
marslar her zaman var olmustur. Bunlardan Stileyman el-Isa'nin
Filistin mars1:40
Slasl L3y g)s ekl
ko) g,;@)b iy Bshy
&> Yt SU s
o )C;D:U @ :}f,_cij

EAVIITE P (P ERNE [

"Filistin evimdir, zaferimin yoludur"

"Vatanim olarak kalacak, kalbimdeki asktir"

"Yabanct ytizler, calinmus topragimda”

"Meyvelerimi satip, evimi isgal ediyorlar”

"Benim yolum belli, halkim dénecek"

"Dedemin evine, sicak besigime"

Milli degerler gintimtize kadar gelen bu marsta asikardir.

Modern dénemde tlkesini terk edip goce zorlanan Arap insani-
nin kaderi ve hatta yasaminin bir parcasi haline gelmis demek yan-
Iis olmayacaktir. Vatan topragindan uzaklasmasi her zaman derin
duygular birakmis ve bir giin geri donme umuduyla yasama sikica
tutulmasini engellememistir. Hayatin her detayinda var olan bu olay
cocuklar tizerinde de etkisini gdstermis ve artik séyledikleri sarkilar
bile bunu ifade etmektedir. Bu sarkilardan:4!

L g Wb @Is AL s

by b 2N 35 S 33

40 Al-Quds al-Arabi, "Filistinti Dari ve Derbu Intisari", erisim: 23 Eyliil 2018,

http:/ /www.alquds.co.uk/?p=73453

41 Ala Abdulkadir Huseyin, Ugniyetu't-Tifl ve Tesiruha Alda Sahsiyyeti't-Tifli'l-Filistinii
(Filistin: Cami‘atu'n-Necah el-Vataniyye, Kuliyyetu'l-Funtni'c-Cemile, 2009/2010),
36.
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@ity ol as o e e
Wage J o ol Jolegl o,
"Sakinles ey deniz sakinles, yoklugumuz uzadti"
"Selamimu gétiir bizi biiytiten topraklara”
"Memleketime selamimu gétiir, ailemin ve dedelerimin topragina”
"Hala yavru gtivercinler, dénitistimiiz i¢in sakwjorlar"

Sam yerel lehcgesiyle sdylenen bu sarki cocuklarin dillerinde do-
lasarak vatana hasreti gosteriri ve insan fitratinda olan vatan sevgi-
sini ve bu insanlarin duygularini apacik géstermektedir.

Bu konu her zaman sairlerin ve toplumun Onceliklerinden
olmus ve bu kavrami cocuklarin anlamasi ve akillarina kazinmasi
icin en basit sekilde sunmaya calismislardir. Modern dénem cocuk
sairlerinin énderi Stileyman el-Isa bu alanda cokca siirler yazmis ve
cocuklara sdylenen cogu sarkinin ve marsin kaynagi olmustur.+2

Iy Sleesl by
ey 53 15
gy ol {at
S s
22y by
el s
auisy
"Vatarum agaclik ve gélgelik"
"Topragim bugday ve tahil"
"Gélgende otururum ey vatarum”
"Atalartmin topragt”
"Onurlarnn vatant"
"[limle kusanur"

"Zulme boyun egmez"

42 Samiye Ebu Acace, “Siiru'l-Atfal Inde Stileyman el-isa”, Mecelletiil-Mahber fi'l-
Lugati ve'l-Edebi'l-Cezairi dergisi 5 (2009): 371-392.
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SONUC

Cocuk edebiyati alaninda ilklerden sayilabilecek bu 6rnekler
gerek dile iliskin gerekse sosyal hayata iliskin bircok 6énemli ipucu
barindirmaktadir. Halk edebiyatinin bir parcasini olusturan , edebi
sanatlar acisindan ise basta tesbihin ¢okca kullanildigi bu ninniler-
de, cocugun asint derecede sevilmesinin normal bir durum oldugu
belirtilmekte, cocugun nesebi 6évilmekte, cocugun gelecegine iliskin
gliizel temennilerde bulunulmakta kimi zamanda kiz cocugunun
6nemine deginildigi ve dilsel ydonden cocuklarin gelisimine buyulk
katkilar sunarak dilsel hasilalarini giiclendirdigi gértilmektedir. Ay-
rica ¢cocuk sarkilarinin toplumdaki anlami, insanlarin yasadig ya-
sam sartlarini en dogru sekilde o halkin psikolojisini, duygularini,
ahlakini, anlayisini, 6rf ve adetlerini ve gercek boyutta milli kisiligini
olusturan degerleri ifade eden en 6nemli olgulardan biri oldugu go-
rulmektedir. Dolayisiyla bu calismada, halk mirasindan olan ninni-
lere, eski ve yeni dénem cocuk edebiyatinda spesifik olarak deginil-
mistir. Ve de cocuk sarkilariyla, gébrmiis olduklari sosyal, dini ve
milli roltin egitimsel ortamda iliskisi ve muhtevasi izlenmistir.
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Lullabies in Arabic Literature and Their Reflections in the Light
of Language-Society

Summary

This study entitled "Lullabies in Arabic Literature and its Re-
flections in the Light of Language-Society"” deals with lullabies which
are considered one of the most important elements of oral folk cul-
ture. Lullabies are an important type of oral folk culture that carries
important clues about the belief, social structure and thought of a
society. Since lullabies are of the first words that a child hears from
his mother, they have an important place in human life and litera-
ture. Lullabies, which contain important information about the so-
cial, cultural and religious structure of societies and with the mes-
sages they contain, have emerged as an indispensable element in
children's education and a literary genre that needs to be empha-
sized.

Lullabies, began in the modern sense in Europe in the eight-
eenth century and continued with their golden age in the twentieth
century. They are the healthiest source that reflects the beliefs of a
community and carries the important clues about the belief, social
structure and thought. In this study, which has been prepared to
draw attention to the deep-rooted past aspect of Arab literature,
examples related to this issue will be set. This work usually consists
of answering questions like "Is there a lullaby in Arabic literature?"
And "What characterizes lullabies in Arabic literature?".

Lullabies, which are one of the genres of children's literature,
are found in several works, but we note that the first serious work
on lullabies, collected and put into book form, was done by the Ar-
abs. Carl Brockelmann (d. 1956) wrote in the fourth century (of Hijr
Calendar) about a scholar named Abu ‘Abdullah Muhammad b. al-
Mu’alli al-Azdi who had made a study on lullabies and compiled
them in a work that he called at-Tarkis. It is an undeniable fact that
lullabies, which contain important information about the social,
cultural and religious structure of societies and which give im-
portant clues about human psychology, are an indispensable ele-
ment in child education. Accordingly, it is desired that this study
will be used firstly by the scholars of children's literature and sec-
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ondly by the specialized pedagogues in children's emotional, mental
and social development.

In this study, we give first of all, the definition of lullabies as
one of the most important elements of oral folk literature and then
we mention the sources of lullabies in Arabic literature. Moreover,
we give and analyze the examples of the works that have survived in
this area.

This study, which covers important examples of children's lit-
erature, also contains many important clues about language and
social life. The study which are part of popular literature and that
are mainly used in the literary arts, especially in literature, shows
that with these lullabies the child is extremely loved, that its origin
is praised and that good wishes are invoked for his future. In addi-
tion, in some cases, lullabies emphasize the importance of the girl,
and strengthen the linguistic output of children by making great
contributions to their verbal development.

It is understood that the first work on lullabies, which has an
important place in Arabic literature, was written in the fourth Cen-
tury (of Hijr Calendar) by a scholar named Abt ‘Abdullah
Muhammad b. al-Mu’alli al-Azdi. The works on lullabies in the mod-
ern sense started in the eighteenth century in Europe and as we
can see, living its golden age, it has continued in the twentieth cen-
tury until the present. In the context of Arabic literature, lullabies
were analyzed from different perspectives such as the effects of lull-
abies on children's personalities as well as their religious and na-
tional values. In addition, the study made it possible to compare the
examples in the old and new periods children's literature. When the
sources related to the subject are analyzed, we notice that lullabies
hold the healthiest source of the society's belief, social structure
and thought and reflect the oral folk culture, as well as they contain
important clues reflecting the life, psychology, feelings, morality,
understanding, traditions and national personality of the society.

Keywords: Child, literature, Arab, lullaby.
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Khr Kokiindeki Anlam Kaymasi ve Bunun Kur’an Meallerine

ve Tefsirlerine Yansimasi

Ozet

Arapca’dan Turkce’ye yapilan Kur’an cevirilerinde bircok so-
runlar yasanmaktadir. Bu sorunlardan biri Arapca kelimelerin
Kur’an’in verdigi anlam cercevesinde Turkce’de anlam daralmasina
ugramasidir. Bu da Turkce meallerde sorunlar olusturmustur.
“Khr” koktnde farkli bir durum s6z konusudur. Kelime Turkce’de
anlam kaymasina maruz kalmistir. Bu durumun Turkce Kur’an
meallerine ve tefsirlerine etkisi 6énem arzeder. Bu makalenin amaci
“khr” koéktiniin Arapca kullanimindan farkli olarak dilimizde yuk-
lendigi anlamlar: ortaya koymak ve bu kullanimlarin Kur’an mealle-
rine ve tefsirlerine etkisini saptamaktir. Calisma 6nce Arapca ve
Tuarkce sozlikler, sonra sirasiyla Turkce mealler, Arapca tefsirler,
Tuarkce telif tefsirler Uzerinde gerceklesmistir. Ayrica Turkce es-
mat’l-hiisna kitaplarinda “Kahhar” ism-i celili tizerinde kelimenin
anlam kaymasinin etkilerini gbésteren Orneklemeler de calismaya

ilave edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kelimede Anlam Kaymasi, Khr
Kok, Kahhar, Kahir.

The Semantic Shift in the Root Qhr, and Its Reflection on the
Meaning and Commentary of the Holy Qur’'an

Abstract:

The translation of the Qur'an into Turkish raises several
problems. One of these problems is the semantic restriction of Ara-
bic words when they are subjected to translation into Turkish. An-
other equally, or more, important problem is a possible semantic
shift, which we witness in the root “ghr”. This word undergoes a
semantic shift in Turkish language. The impact of this semantic
shift on Turkish meaning and commentary of the Qur’an is signifi-
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cant. The purpose of this study is to reveal the meanings of the root
“ghr” in Turkish language which is different from its usage in Arabic
language, and to analyze the impact of its usage in the meaning and
in the tafsir of the Qur’an. This study has reviewed Turkish mean-
ings of Qur’an, Arabic interpretations and Turkish copyright inter-
pretations respectively. Besides, we have added examples showing

the effects of the meaning's shift of the name "Qahhar" of Allah ap-
pearing in Turkish books of al-asma’ al-husna.

Keywords: Commentary of Qur’an, semantic shift, ghr root,
Qahhar, gahir.

GIRIS

Bir dilin diger bir dile aktariminda pek cok guicltik s6z konu-
sudur. Kur’an cevirilerinde bu gticliklere ek olarak baska bir du-
rum daha s6z konusudur. Séyle ki: Kur’an, pek cok kelimeye ltigat
anlamlarinin disinda yeni anlamlar ytiklemistir. Din dilinde terimle-
sen bu anlamlar, cevirilerde kelimenin diger anlamlarinin 6ntine
gecmistir. Oysa ki Kur’an, ayni kelimeleri ligat anlamlariyla da
farkli ayetlerde kullanmaktadir. Arapca’dan Turkce'ye yapilan
Kur’an cevirilerinde bazi kelimelerin bu nedenle anlam daralmasina
ugradigi bilinmektedir.! Fakat “khr” kéktinde farkli bir durum s6z
konusudur. Bu kelime Turkce’de, Arapca’da oldugundan farkli an-
lamlar ifade etmektedir ve anlam daralmasina degil anlam artisina
ve degisimine ugramistir. Makalenin amaci “khr” kéktiniin Arapca
kullanimindan farkhh olarak dilimizde ytklendigi anlamlar1 ortaya

koyarak, bu kullanimlarin Kur’an meallerine ve tefsirlerine etkisini

1 Arapca’da yer alan ¢ok anlaml kelimelerin Turkce'ye aktariminda Kur’anin bu
kelimelere yuikledigi terimsel anlamin 6ncelenmesi kelimelerin anlam daralmasina
ugramasinda cok etkili olmustur. Ornegin “fitne” ve “secde” kelimeleri béyledir.
“Fitne” kelimesinin Arapca so6zltiklerde yer alan ¢ok sayidaki anlamlarindan sadece
biri Turkce’de kabul gormiis ve bu anlam cercevesinde yapilan cevirilerde ciddi
yanlslar olusmustur. Emrullah Isler gerek “fitne” ve gerek “secde” kelimeleri
tizerinde durumu apacik gozler éniine sermistir. Bk.: Emrullah Isler, “Fitne
Katilden Beter mi?”, Islamiyat 2/2 (Nisan — Haziran 1999): 137- 153; Emrullah
Isler, “Secde” Kelimesi ve Tirkce’ye Ceviri Sorunu”, Islamiyat 1/3 (1998): 105 —
115.
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saptamaktir. Kelimedeki anlam artisi ve degisimi “anlam kaymasi1”
olarak tabir edilmistir. Calisma doért baslikta gerceklesecektir. Once-
likle kelimenin Arapcga ve Turkce anlamlarini sézltikler yardimiyla
belirlenir. Sonra kelimenin Kur’an’da kullanimlari gézden gecirilip
bu kullanimlarin mealleri karsilastirilir. Karsilastirmada Turkce-
mizde sayilar1 ylizll asan Kuran meallerinin?2 hepsini kullanmak
mumkiin olmadigindan belirledigimiz 17°si ile yetinilmistir.3 Daha
sonra kelimenin cesitli kullanimlarinin klasik ve modern dénem
Arapca tefsirlerde ve Turkce telif tefsirlerde anlamlar1 tizerinde du-
rulur. Son olarak -“khr” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de genellikle Al-
lah’in isimlerinden olan “kahhar” ve “kahir” formunda yer aldigin-
dan- esmaul’l-htisna kitaplarinda bu isimlere verilen anlamlardan
orneklemeler calismaya ilave edilmistir.

1. KHR KELIMESININ SOZLUK ANLAMLARI
1.1. Kelimenin Arapca Sozliiklerde Anlamlar

Kelimenin Arapca sozliklerde anlamlarini belirleyebilmek
icin U¢ klasik ve tic modern donem soézliige muiracat edecegiz. Boy-

lece kelimenin anlamlarini belirlerken bir yandan da eski ve yeni

2 Fethi Ahmet Polat, “Tefsirin Gtincel Sorunlari ve Ornek Tirkce Mealler”, Tefsir
Ed. M. Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 1: 254.

3 Kullanilacak mealler: Abdulbaki Gélpinarl, Kurdn-1 Kerim ve Meali (Istanbul: Elif
Kitapevi, 2007); Abdullah Parhiyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir (Konya: Konya
Kitapcilik, 2014); Ahmet Tekin, Kur’dn'in Anlasimasina Dogru (Istanbul: Kelam
Yayinlari, 2006); Ali Bulac, Kur’dn-i Kerim ve Tiirkce Anlamui (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2015); Ali Fikri Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Medli Alisi (istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1979); Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlaywsin Isiginda Kur’an Meali
(istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2007); Hiseyin Atay-Yasar Kutluay, Kur’an-t Kerim ve
Tiirkce Anlami (Ankara: DIB. Yaymnlari, 1985); Halil Altuntas-Muzaffer Sahin
(Ankara: DIB. Yayinlari, 2005); Ali Ozek, v.dgr., Kur’an-t Kerim ve Tiirkce Aciklamali
Meadli (Ankara: DIB. Vakfi Yayinlari, 2012); Elmahli M. Hamdi Yazir, Kur’an-t Kerim
ve Yiice Medli, haz. Kasim Yayla (Istanbul: Merve Yayinlari, ts.); Hasan Basri
Cantay, Kur'dn-t Hakim ve Meal-i Kerim (Istanbul: Milsan Basin Sanayi Anonim
Sirketi Web Ofset Tesisleri, 1985); Muhammed Esed, Kur 'an Mesajt (Meal-Tefsir)
Istanbul: Isaret Yayinlari, 1997); Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn Kelime
Meali (Istanbul: Dustin Yayincilik, 2010); Mustafa Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Medli
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015); Salih Akdemir, Son Cagrt Kur’an (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2015); Stleyman Ates, Kur’dn-it Kerim ve Yiice Medli
(Ankara: Kilic Kitapevi, ts.);Yasar Nuri Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Medli (Istanbul: Yeni
Boyut Yayinlari, 1994).
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donemde Arapca’da kelimenin anlaminda herhangi bir degisiklik
olup olmadigini tespit etmis olacagiz.

Ragib el- Isfehani (6. 502/1109) Kur’an lafizlarinin anlamla-
rin1 iceren eseri el-Mtifredat fi garibi’l-Kur’an’da “khr” koktine “galip
olma” ve “tezlil” anlamlarini vermistir. Bu sozlikte “Hor hakir etme,
zillete diisirme” anlamina gelen tezlilin galibiyet ile birlikte olusu
belirtilmistir.”* Yusuf Turker Miifredditt cevirip notlandirirken bu
kelimeyle ilgili sunlar yazar: “Hem galip, Gstiin gelme, cebir ve kuv-
vetle yenme, zor kullanarak, zorla boyun egdirme ya da hakim ol-
ma, hem de bunun yaninda zelil, hor, hakir etme. Ayrica bu ikisin-
den her biri ile ayr1 ayr1 da kullanilir.”s ibn Manzar (6. 711/1311)
ansiklopedik s6zIUglh Lisdnii’l-Arab’da “khr” kokiiniin anlamini
“galip olma, Ustlinlik elde etme” olarak vermistir. Bagska bir anlam
zikretmemis, ancak bu galibiyetin kisinin rizasiyla kayitli olmadigi-
na vurgu yapmistir. Kelimenin mechul kalibi1 “yenilme” anlamina
gelir. Araplar eti ates sarip sulan aktiginda da mechul kalibiyla bu
kelimeyi kullanirlar. Clinkti bu durum bir nevi etin atese yenilgisi-
dir.¢ Firazabadi (6. 817/1414) de kelimenin “galip olma” anlamini
zikrederek, yanisira “karsilik veremeyecek hale getirme” anlamini
ilave etmistir.” “Karsilik veremeyecek hale getirme” anlami “tezlil”in
farkl bir ifadesidir. Bu durumda bagvurdugumuz ti¢ sozlik itibariy-
le kelimenin anlamlarini “mutlak galibiyet”, “icbar” ve “tezlil” olarak
tespit edebiliriz.

Modern donem Arapca sozliklerden el-Mu‘cemu’l-Vasitde ve
el-Mtincid’de “galip gelme” kelimenin tek karsiligi olarak yer almis-
tir.®8 Yine ayni donemin sozliklerinden el-Mu‘cemu’l-Arabiyyu’l-

4 Ragib el-Isfehani, “khr”, el-Miifreddt, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 2010), 687.

5 Ragib el-Isfehani, “khr”, Miifredat, trc. Yusuf Turker (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2007), 1237.

6 Ibn Manzur, “khr”, Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru lisani’l-Arab, ts.), 3:180.
7Firtzabadi, “khr”, el-KamustU’l-muhit (Beyrut: Muesseti’r-risale lit-tab‘ati ve’n-
nesri ve’t-tevzi‘, 1426/2005), 1180.

8 Komisyon, “khr”, Mu‘cemu’l-vasit (Istanbul: y.y. ts.); Luvis Ma‘laf, el-Miincid fil-
luga ve’l-a‘lam (Beyrut: Daru’l-mesrik, 1986), 659.
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Esdside kelimenin iki anlami verilmistir: “Galip olma” ve “icbar et-
me.” Bu durumda kelimenin modern dénem soézliklerde iki anlami

vardir. “Galip olma” ve “icbar etme.”

Bu kelimeden turetilmis olan “kahir” ve “kahhar” Allah
Teald’nin Kur’an’da gecen isimlerinden olup, birincisi normal, ikin-
cisi mibalaga sigasinda isim faildir. “Allah kahiru’l-kahhardir” yani
glicii ve kudretiyle yaratiklar tizerinde galiptir. Istesinler veya iste-
mesinler onlar Uzerinde diledigi gibi tasarruf eder. “Kahhar butin
yaratiklar tizerinde galip olandir”.10

Aciklamalardan anlasildigl tizere “khr” kokt tizerinde klasik
ve modern dénem Arapca sozliklerde bir degisiklik s6z konusu de-
gildir. Kelimenin birincil anlami “galip olma”dir. Klasik dénem s6z-
ltklerde “icbar’a vurgu yapilmis, yanisira “tezlil” anlami yer almis-
tir. Modern dénemde sadece “icbar” ikinci anlam olarak yer almistir.
Fakat bunu bir farklilk saymaya gerek yoktur. Cunku “galip ol-
ma’nin dogal sonuclarindan biri de “tezlil’dir. Bu durumda bahsi
gecen tim Arapca soézliklerde yer alanlari g6z 6éntinde bulundura-
rak kelimeye yapisinda “tezlil”i ve “icbar etmeyi” de barindiran mut-
lak bir galibiyet anlamini vermekte bir sakinca yoktur. “Kahir” ve
“kahhar” “mutlak galip gelen” anlaminda bu fiilden ttretilmis isim-
lerdir. Simdi de kelimenin dilimizde kazandig1 anlamlar1 gérebilmek
icin Turkce sozliklere goz atalim.

1.2. Kelimenin Tiirkce Sozliiklerde Anlamlar:

Kelimede anlam kaymasindan bahsettigimize goére Turkce
sozliklere eski tarihli olanindan yeni tarihli olanina dogru bakmak
isabetli olacaktir. Boylece kelimenin anlam degisimlerini daha acik
gorebiliriz. Semseddin Saminin (1854/1904) Kamus-i Ttirki'sinde
Arapca sozliklerde oldugu gibi kelimenin “galip geldi” anlamina yer

verilmistir:

9 Komisyon, “khr”, el- Mu‘cemu’l-Arabiyyu’l-esasi (b.y.: el-Munazzametti'l-Arabiyye
li’t-terbiyeti ve’s-sekafeti ve’l-ultm, ts.).
10 {bn Manzur, “khr”, 3:180.
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1) Zorlama, zorla bir is yaptirma, cebr, icbar.
2) Galip olma, batirma, mahv etme, tedmir ve tenkil.!!

Bu so6zlukte kelimenin birincil anlami cebr/zorlamadir. Daha
once ansiklopedik Arapca sozlik Lisdnu’l-Arab’da gecen “galibiyetin
kisinin rizasiyla kayith olmadig” vurgusu bu anlami kabul edilebilir
kilar. Kelimenin gercek anlami olan “Galip olma” ikinci sirada yer
alip, “mahv etme”, “tedmir” ve “tenkil” ile ayn1 kategoride yer almis-
tir. “Mahv etme”, “tedmir (yok etme)”, “tenkil (cezalandirma)” birbi-
rine yakin anlamlar icerir. Fakat Turkcemizde “galip olma” bu keli-
melerle es anlamli degildir. Bu kelimelerin “galip olma” ile benzer
anlamli olarak yer almasi son derece dikkat cekicidir. Bu durum
galibiyetin “galip olarak yakip yikma” anlaminda anlasildigini dti-

sundurmektedir.

Ferit Devellioglu'nun (1906/1985) Osmanlica-Turkce so6zli-
gunde “kahr”in Gi¢ anlami zikredilmistir: 12

1) Zorlama, zorla is gérdirme;
2) Ustlin gelerek mahvetme, helak etme, batirma, ezme;
3) Cok kederlenme, cok tizinti duyma.

Bu soézltukte yer alan birinci anlam ustte gecen Semseddin
Sami sézltiga ile aynidir. Ikinci anlam olarak verilen “Uisttin gelme”
ifadesi “galip olma’nin tam karsiligi olarak dustnulebilir. Fakat
“Gstin gelme” asil degil, mahvetmeye ve helake géttiren bir yoldur.
Asil olan “mahvetme ve helak” Arapca sozliiklerde kelimenin anlam-
lann arasinda yer almaz. Ayrica Ustteki sozliikte yer almayan “cok
kederlenme, cok tizintll duyma” anlamina yer verilmistir ki bu an-

lam da Arapca sézliklerde bulunmamaktadir.

[lhan Ayverdinin (1926/2009) Misalli Biiyiik Tiirkce Séz-

11 Semseddin Sami, “kahr”, Kamus-t Ttirki (b.y.: y.y. 1317/1414), 1121.
12 Ferit Devellioglu, “kahr”, Osmanlica-Ttirk¢e Sézliik (Ankara: y.y. 1962), 577-578.
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ltikinde kahr kelimesinin anlamlar1 séyledir: 13
1) Insanin icine isleyen derin tiziintii ve keder
2) Galip olma, ezme, perisan etme, mahv ve helak etme.

Bu sozlukte kelimenin daha 6éncekilerde yer alan birinci an-
lam1 “zorlama/cebr” yok olmus, yerini Arapca sozltiklerde kelimenin
anlamlar1 arasinda bulunmayan “Gztntt ve keder” almistir. “Galip
olma” Semseddin Sami s6zliglinde oldugu gibi “helak et-
me/mahvetme” ile denk anlamli olarak yer almistir.

Mehmet Doganin Bliytik Ttirk¢ce Sézliik inde kahir kelimesi-
ne su anlamlar verilmistir:14

1) Buyuk tizGint(, derin aci, keder, elem.
2) Buyuk eziyet, cefa, zulim.

Bu sozlikte kelimenin gercek anlami olan “galip olma” hig

yer almamaistir.

Tark dil kurumunun so6zltiginde “kahr” kelimesinin iki an-

lami kayithdir. 15

1) Yok etme, ezme, perisan etme, mahvetme. (“Her zul-
mu, kahr1 bogmaga bir parca kan yeter.” A. Glinduiz)

2) Derin Gizintl veya aci, sikinti. (“Hayatini alninin teriy-
le kazanan yirmi yillik gecmisi yalniz kahirlarla dolu bir Ttrk
koylust.” O. Veli Kanik)

Bu sozlukte de kelimenin gercek anlami olan “galip olma” yer
almamistir. Yerine kelimenin birincil anlami “yok etme, ezme, peri-

san etme, mahvetme” olarak verilmistir.

Eskisinden yenisine kelimenin son dénem Turkce sézluklerde

13 flhan Ayverdi, “kahr”, Misalli Biiyiik Sézliik (Istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2006),
1515.

14 Mehmet Dogan, “kahr”, Biiytik Tiirkce Sézliik (b.y.: 1z Yayincilik, 1996), 582.

15 Tarkee Sozluk, “kahr” (b.y.: Ttrk Dil Kurumu, 1932), 1157.
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yer alan anlamlarini géz 6ntne aldigimizda soyle bir tablo ile karsi-
lasiriz. Yeni Turkce sozliklerde kelimenin asil anlami olan “galip
olma” yer almamistir. Eski Turkce so6zltiklerde ise galibiyet ya
“mahv/helak etme, vb.” ile es anlaml ya da “tstiin gelerek mah-
vetme, helak etme” ifadesinde oldugu gibi mahva ve helake sebep
olarak yer almistir. Bu ifadelerden Turkce sozltiklerde bu kelimenin
karsiligi olan galibiyetin olumsuz bir anlam icerdigini gorebiliriz.
Her galibiyet mahv/helaki ve benzerlerini getirmez. Galibiyetin cok
olumlu gtizel sonuclar1 olabilecegi halde “mahv/helak etme, vb.”
galibiyetin muhtemel tek sonucu goértilmtis ve bu ifadeler kelimenin
anlamdasi olarak verilmistir. Bu durum kelimede anlam kaymasi-
nin habercisi gibidir. Ctinkti daha sonra hazirlanan Turkce soézlik-
lerde “galip olma”nin yerini dogrudan “mahv/helak etme vb.” almis-
tir.

Bu durum ic¢in dil bilginlerinin cesitli izahlar1 olabilir. Fakat
nasil izah edilirse edilsin kelimenin Turkcemizde bir anlam kaymasi
gecirdigi gérulmektedir. Bizim icin 6énemli olan bu kaymay: s6zltik-
ler yardimu ile tespit edip Turkce meal ve tefsirlere etkisini belirle-

mektir.

Kelimedeki anlam kaymasini bdylece tesbit ettikten sonra,
kelimenin Arapca soOzliklerde hi¢c yer almayan fakat Turkcemizde
mevcut diger anlamlarina biraz deginelim. Bunlardan biri “derinden
utzulmek ve kederlenmek”tir. Buna “kendine dert etme” anlamini da
ilave edebiliriz. Ayrica kelimenin Turkcemizde bir beddua ifadesi
oldugunu da vurgulamak gerekir. Isleri ters giden herkesin dilinde
“Allah kahretsin” ifadesi bu tersligi vurgulamak Uizere yaygin olarak
kullanilmaktadir. Oysaki Arapca’da “khr” koéku ile alakali bir bed-
dua s6z konusu degildir. Mehmet Ali Agakay’in (6. 1965) Turkce
s6zligliinde “kahr” bedduay: da iceren doért anlamiyla yer alir. 1-
Ezmek, perisan etmek; 2-Cok Uizmek; 3-Kendine dert etmek, cok
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liztilmek; 4-Beddua etmek.16

Bu kelimeden turetilmis olan “kahir” ve “kahhar”in Allah
Teald’nin Kur’an’da gecen isimlerinden olup, birincisinin normal
ikincisinin muibalaga isim fail oldugunu belirtmistik. “Kahir” ismine
Turkce sozluklerde verilen anlamlar1 soyle derleyebiliriz: 1-
Kahreden!?, zorla cebr ile mahveden,!8 pek Ustiin, ezici,!® 2-Ustiin
gelen, galip,2°0 3-def ve izale eden™!; 4-Yok eden, ortadan kaldi-
ran.”?? “Kahhar” ismi icin ise Turkcge soézliklerde “ziyadesiyle kahr
ve tedmir eden, batiran-mahv eden, kuvve-i kahire sahibi”23; “cok
kahreden- ezen-mahveden, kendisine karsi cikanlari, tanrilik iddia-
sinda bulunanlar1 yok eden-kahreden”4; “ziyadesiyle kahreden,
kahredici, yok edici, batiric1”25 “kahredici, kahreden2¢, yok edici.”2?

Goruldtugt Uzere genel olarak bu isimlere “cezalandirma,
azab etme, yok etme” lizerinden anlam verilmistir. Kelimenin Turk-
ce’de galibiyetin olumsuz sonuclari cercevesinde anlam kaymasina
ugradigr aciktir. Sozluklerde bariz olarak goértilen bu durumun
Turkce meallere nasil yansidigini tesbit icin kelimenin Kur’an’da
kullanimlarini belirleyip, bu kullanimlarin Turkce meallerine g6z
atmak gerekecektir.

2. KHR KELIMESININ KUR’AN’DA KULLANIMLARI VE
TURKCE MEALLERI

“Khr” koku fiil olarak Kur’an’da sadece Duh& sutresinin 9.

Ayetinde yer alir. “Yetime sakin kahretme.” Burada kelimenin “tezlil

16 Bk. Mehmet Ali Agakay, “kahr”, Tirkce Sézlik (Ankara: Turk Dil Kurumu
Yayinlari, 1959), 413.

17 Dogan, “kahir”, 582.

18 Sami, “kahir”, 1121; Devellioglu, “kahir”, 577.

19 Ayverdi, “kahir”, 1515.; TDK Ttirkce Sozliik, “kahir”, 1157.; Agakay, “kahir”, 413.
20 Devellioglu, “kahir”, 577. ; Dogan, “kahir”, 582.

21 Sami, “kahir”, 1121.

22 Devellioglu, “kahir”, 1121.

23 Sami, “kahhar”, 1121.

24 Ayverdi, “kahhar”, 1515.

25 Devellioglu, “kahhar” 577.

26 Dogan, “kahhar”, 582.

27 TDK, Ttirkge So6zliik, “kahhar”, 1157.
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(hor ve hakir gérme)” anlami gecerli olup, ayet “Yetimi sakin hor
gérme” manasina gelmektedir. Bu ayetin Turkce mealinde H. Basri
Cantay ve Ali Bula¢ “khr” kékiint aynen kullandiklar icin bu ifade-
den Turkce olarak ne kastettiklerini anlayamiyoruz. Diger meallerde

kelimeye verilen anlamlari soyledir:

Diyanet Isleri Meali (yeni), Diyanet Vakfi Meali, Bayraktar
Bayrakli, Stileyman Ates, Mustafa Islamoglu ve Elmalili “ezme”,

Diyanet Isleri Meali (eski) ve Mustafa Oztiirk “kétii muamele
etme”,

Muhammed Esed ve Abdullah Parlayan “haksizlik etme”,
Abdulbaki Goélpinarli “horlama”,

Ali Bula¢ “Gztip-kahretme”,

Yasar Nuri Oztiirk: “6rseleme”,

Ali Fikri Yavuz: “zulim etme”.

Kelimenin yukarida tesbit edilen Turkce anlamlar: genel ola-
rak Arapca anlamlar ile ortismektedir. Ali Bula¢ “tztp-kahretme”
ifadesinde kelimenin Arapca karsiliklar1 arasinda yer almayan “tiz-
me” fiilini kullansa da ifadesini “kahretme” sézctugu ile birlikte kul-
landig1 icin, Arapca’da oldugundan farkli bir anlamaya sebep olmaz.

Kelime Kur’an’da bir kez de cogul isim olarak Firavn ve taraf-

«

tarlarini temsilen A’raf stresi 127. ayette kullanilmistir. “...Firavun,
"Biz onlarin ogullarimi1 éldtirecegiz, kadinlarini sag birakacagiz. Biz
onlarin tizerinde kahredicileriz?" dedi.” Bu ayette “khr” kékt “mut-

lak galip” anlami etrafinda sekillenir.

Turkce meallerde Hasan Basri Cantay, Elmalili, Ali Fikri Ya-
vuz, Ali Bulac, Ahmet Tekin, Yasar Nuri Oztiirk “khr” kékiinii aynen

kullanmislardir.

Diyanet Isleri Meali (eskisi ve yenisi), Diyanet Vakfi Meali,
Muhammed Esed, Bayraktar Bayrakli, Abdullah Parliyan, Mustafa
Islamoglu, Stileyman Ates, Abdiilbaki Gélpinarli ¢cok ufak farklarla
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“ezici bir glice sahibiz” anlamini tercih etmislerdir. Diger meallerde
de buna yakin ifadeler yer alir. Fakat Yasar Nuri Oztiirk’tin “Ustle-
rine surekli kahir yagdiracagiz.” ifadesinden her ne kadar aynen
kullansa da “khr” kékine Arapca’da oldugundan farkli bir anlam
(keder?) yukledigi anlasilmaktadir.

“Khr” kokti Kur’an-1 Kerim'’in alt1 ayetinde kahhar, iki ayetin-
de ise kahir olarak Allah’a nisbetle isim olarak kullanilmistir.
“Kahhar” esma-i hiisna listesinin Tirmizi rivayetinde2s, “Kahir” ise
Ibn Mace rivayetinde2® yer almistir.

Allah’a nisbet edilen “Kahhar” isimlerinin hepsi “Vahid” is-
minden hemen sonra yer almistir.30 Bunlarin dérdt sirk anlayisini
elestirip tevhid inancini pekistiren bir baglamda zikredilmis,3! iki
ayet de kiyametin kopmasini tasvir eden ayetler sirasinda yer almis-
tir.32 Bunlardan sUre siralamasinda en o6nce yer alan Yusuf
12/39’da “Vahidu’l- Kahhar” ismi Kur’an meallerinde birbirine ¢cok
yakin ve Arapca anlami ile uyumlu su ifadelerle karsilik bulmustur:

Ali Bulag¢ “Kahhar (kahredici) olan bir tek Allah”,

Abdulbaki Golpinarl “bir ve her seye Uistlin olan Allah”,

28 Tirmizi, “Deavat”, 83.

29 fbn Mace, “Deavat”, 10.

30 Muhammed Fuad Abdu'l-Baki, “khr”, el-Mu‘cemu'l-Miifehres li Elfazi'l-Kur'an
(istanbul: y.y. 1984).

31 “Ey zindan arkadaslarim! Ayri1 ayn ilahlar m1 daha iyidir, yoksa mutlak
hakimiyet sahibi olan tek Allah mi?"Yasuf 12/39; “De ki: "Goklerin ve yerin Rabbi
kimdir?" "Allah'tir" de. De ki, "O'nu birakip da kendilerine (bile) bir faydas1 ve zarar
olmayan dostlar (mabutlar) m1 edindiniz?" De ki, "Kor ile géren bir olur mu? Ya da
karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa Allah'a, O'nun yarattigi gibi yaratan
ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah'in yaratmasi onlara goére birbirine mi
benzedi?" De ki: "Her seyin yaraticis1 Allah'tir. O, birdir, mutlak héakimiyet
sahibidir." er-Ra‘d 13/16; “(Ey Muhammed!) De ki: "Ben ancak bir uyariciyim. Her
sey lUzerinde mutlak otorite sahibi olan bir Allah'tan baska hicbir ilah yoktur." Sad
38/65; “Kafirler, kendilerine iclerinden bir uyaricinin gelmesine sastilar ve soyle
dediler: "Bu yalanci bir sihirbazdir." ez-Ztimer 39/4.

32 “O glin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere déontstlurilir ve insanlar bir
ve kahhar (her seyin Uzerinde yegane hakim) olan Allah'in huzuruna cikarlar.”
Ibrahim 14/48; “O gin onlar ortaya cikarlar. Onlarin hicbir seyi Allah'a gizli
kalmaz. Buglin mitlk (htiktimranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve
hakimiyeti altinda tutan Allah'indir.” el-M@’min 40/16.
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Diyanet Vakfi Meali “gliciine kars: durulmaz olan bir tek Al-
lah”,

Diyanet Isleri Meali (eski) “her seyden tistiin tek Allah”,

Diyanet Isleri Meali (yeni) “mutlak hakimiyet sahibi olan tek
Allah”,

Elmalili “herseye hakim ve galip olan bir tek Allah”,

Hasan Basri Cantay “hepsine ve her seye galip, kahhar olan
bir tek Allah”,

Muhammed Esed “btittin varliklara egemen bir tek Allah”,

Mustafa Islamoglu “btittin varliklar tizerinde otorite olan biri-
cik Allah”,

Stleyman Ates “herseyi (hikmu altinda tutan) kahredici tek
Allah”,

Salih Akdemir “btittin varliklar tizerinde egemen”,
Mustafa Oztirk “mutlak hiikimranlik sahibi”.

En’am suresinin 6. ve 18. Ayetlerinde yer alan “Kahir” ismi
ise tabiat varliklar icinde mustesna bir yer tutan insan ttra Utze-
rindeki ilahi nimet, kudret ve tasarrufu ifade eden ayetler icinde
zikredilir33. En‘Am 6/18’de “kahir” ismine yine birbirine cok yakin

ve Arapca anlami ile uyumlu su mealler verilmistir:

Abdullah Parlayan “Yarattiklari1 izerinde gercek otorite sahi-
bi”,

Abdulbaki Gélpinarl “kullarin tistinde tek tasarruf sahibi”,
Ali Bulag¢ “kullarn tizerinde kahredici olan”,

Ahmet Tekin “kullarinin tistiinde her tarlt kudret ve tasarru-

fa, otoriteye sahip”,

33 Bekir Topaloglu, “Kahhar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2001), 24:170.
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Ali Fikri Yavuz “kullarinin tisttinde galip”,
Bayraktar Bayrakli “kullarinin UGizerine otorite sahibi”,

Diyanet Isleri Meali (eski) “kullarinin tistiinde yegane tasarruf

sahibi”,

Diyanet Isleri Meali (yeni) “kullarinin tistinde mutlak haki-

miyet sahibi”,

Diyanet Vakfi Meali “kullarinin UGstlinde her tirlt tasarrufa

sahip”,
Elmali “kullarinin tistiinde tam hakim”,

Hasan Basri Cantay “kullarinin tistiinde (essiz) kahr (galebe

ve tasarruf) sahibi”,
Muhammed Esed “yarattiklari tizerinde otorite sahibidir”,

Stleyman Ates “kullarinin Gistiinde tam hakimdir (onlar is-
tedigi gibi yonetir)”,
Mustafa Islamoglu ve Salih Akdemir “kullar1 tizerinde mutlak

otorite sahibi olan”,

Mustafa Ozttirk “kullar tizerinde mutlak htikim ve htikiim-

ranlik sahibi,
Yasar Nuri Oztiirk “htikiim ve egemenlik sahibi Kahir”.

Netice itibariyle sunlar sdéyleyebilirizz Kur’an’da “khr” kéku
Hz. Peygamber’e hitaben emir fiil olarak bir kez, insanlara nisbetle
cogul isim fail olarak da bir kez kullanilmis bu kullanimlarin ikisi-
nin de Turkce mealleri Arapca aslina uygun verilmistir. Kelime
“kahir” formunda iki kez, “kahhar” formunda alt1 kez Allah’in ismi
olarak gecmis, bu isimlere verilen mealler birbirine ¢ok yakin ve
Arapca kullanimina uygun olarak tercime edilmistir. Bu durumda
“khr” kéktintin Turkce soézliklere giren anlam kaymasi mealleri et-
kilememis gériinmektedir. Yasar Nuri Oztiirk’in A’raf stresi 127.

ayetin mealindeki kullanimi ayetin 6éncesine verdigi anlamla iligkili-
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dir.34

Kelimenin Turkce tefsirlerde anlamlarini tespit etmeden 6nce
erken ve modern dénem Arapca tefsirlerde anlamlarini tespit etme-
miz gerekir. Cinku kelime Arapca tefsirlerde anlam kaymasina ug-
ramis olabilir. Sayet kelime ile ilgili klasik ve modern dénem Arapca
tefsirler arasinda da bir degisiklik yoksa, kelimedeki anlam kaymasi
tamamen Turkce’ye mahsus bir durumdur.

3. KHR KELIMESININ TEFSIRLERDE ANLAMLARI

3.1. Kelimenin Klasik Ve Modern Donem Arapca Tefsir-
lerde Anlamlar:

Mushaf diizenine gbére yazilan tefsirlerde bir kelimenin an-
lamlarini belirleyebilmek icin siralamada en 6nce yer alan surede
ilgili ayete odaklanmaliyiz. Clinkli genellikle tefsirlerde bir kelime ile
ilgili aciklama ilk yer aldigi sUrenin ilgili ayeti icinde yapilmakta;
diger ayetlerde ise herhangi bir aciklamaya yer vermeksizin aynen
kullanilmaktadir. Ayni durum “khr” koku icin de s6z konusudur.
Bu nedenle kelimenin anlamlari icin, diger kullanimlarini da ihmal
etmeden ilk gectigi yer olan En’am sUresinin 18. ayetini esas alaca-
g1z. Elimizde mevcut en eski tefsirlerden olan Mukatil b. Stileyman
(6. 150/767) bu ayetin tefsirinde “khr” kéktine “Gstlin olmak” anla-
min1 vermistir.35 Unlu dilbilimci Ferra (6. 207/822) En’am suresinin
18. ayetinde gecen “kahir” kelimesini “hakimiyeti altina alan” olarak
aciklamistir.3¢ Maturidi (6. 333/944) ise aciklamasinda “sultan

(hiktimran)” ve “aziz (gGcltd)” ifadelerini kullanir.3” Taberi (6.

34 Yasar Nuri Oztirk Mealinde A’raf 7/127nin tam metni sdyledir: “Firavun
kavminin kodamanlar: dediler ki: "Masa'y1 ve toplumunu, yerytztni fesada verip
seni ve ilahlarini terk etsinler diye mi birakiyorsun?" Dedi ki Firavun: "Biz onlarin
ogullarini oldurtp kadinlarimi diri birakacagiz/kadinlarinin rahimlerini yoklayip
cocuk alacagiz/kadinlarina utan¢ duyulacak seyler yapacagiz. Ustlerine strekli
kahir yagdiracagiz.”

35 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmut
Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-turas, 1423), 1: 553.

36 Ferra, Meani’l-Kuran, thk. Ahmed Yusuf en-Necati ve digerleri (Misir: Daru’l-
Misriyye li’t-te’lif ve’t-terceme, ts.), 1: 329.

37 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi/ Tevilatu ehli’s-stinne, thk. Mecdi Basilum (Beyrut:
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310/923) ayn1 kelimeye sOyle anlam vermistir: “Zelil kilan, yaratik-
larin1 kendisine kul edinen ve Uzerlerinde sultasi olan.”38 Taberi ay-
rica A'raf 7/127’de “kahirun” kelimesine galip olarak “herseyin tize-
rine huikimran olma” anlami vermistir.3® Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) “...... “O herseyin Uzerine kahirdir.” ifadesi Allah
Teald’nin yuceligini, galip olusunu kudretini tasvir etmektedir.”40
der. Beyzavi (6. 685/1286) ise “Kullarinin tizerinde guicludur; gicu-
nln ve yUceliginin galibiyet ve kudretle tasviridir.”#! aciklamasini
getirmistir. Beyzavi “kahhar” ism-i celili icin su aciklamay1 not du-
ser: “baskasinin denk olmayacagi ve karsi koyamayacagi galip.”+2
Ibn Kesir (6. 774/1373) de ayeti Allah Teala’nin Gistiinligini, kud-
retini ve galibiyetini tasvir eden ayet olarak nitelemis “Kahirdir yani

onlara kul olarak bas egdirmistir.” demistir.+3

Modern dénemin meshur tefsirlerinden Mendrda Resit Riza
(1865-1935) “khr” kéktine Ragib el-Isfehani’nin kelime i¢in verdigi
anlami esas alarak “galip olma” anlamini tercih etmistir.44 Ibn Asar
(1879-1973) “kahir” kelimesinin anlamini “galip olan”, “icbar eden”
olarak verirken*> Derveze (1888-1984) “kudret sahibi” ve “egemen”
anlamlarini uygun gérmustiir.4¢ Seyyid Kutup (1906-1966) ayni ke-
lime icin “verdigi hikmu elestirecek ve reddedecek yoktur.”47 der.

Daru’l-kuttbi’l-ilmiyye 2005), 4: 38.

38 Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Muessesett’r-risale, 1420/2000), 10: 288.

39 Taberi, Camiu’l-beyan, 13: 42.

40 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb/et-tefsiru’l-kebir, 3. Bask: (Beyrut: Daru
Ihyai’t-turas el-ilmi, 1420/2000), 12: 496.

41 Beyzavi, Envadru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyai't-turas el-ilmi,
1418/1998), 2: 157.

42 Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 3: 164.

43 Ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’ani’l-azim, thk. Muhammed Huseyn Semstiddin (Beyrut:
Daru kutubtl-ilmiyye, 1419/1999), 3: 219.

4 M. Resid Riza, Tefsiru’'llmenar (Misir: el- Hey’eti’l-Misriyyetu’l-amme,
1410/1990), 7: 281.

45 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye lin-nesri ,1984),
7:164.

46 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru ihyai’l-kttabi’l-ilmiyye, 1383/1963), 4:
71.

47 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an (Kahire: Daru’l-ilm, 1986), 2: 1058.
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Sabuni, Ibn Kesir'den aldig1 “btittin boyunlar onun éntinde egilmis,
zorbalar onun Ustinligint kabul ederek 6ntinde zelil ve hakir ol-

mustur” aciklamasini tercih etmistir.48

Erken dénemden modern déneme kadar tim tefsirlerde “khr”
kokti “galip olma”, “htikiimran olma”, “ylUce olma”, “bas egdirme”
gibi ifadelerle karsilik bulmustur. Zaten kelimenin Arapca ltigatlar-
da yer alan anlamlari da bunlardir. Kelime Arapca tefsirlerde bas-
langictan giinimuze ayni anlami muhafaza etmistir. Bu durumda
kelimenin tarihi stirecte anlam kaymasina ugramadigini gériiyoruz.
Anlam kaymasinda Arapca tefsirlerin herhangi bir rold bulunma-
maktadir. Simdi de Turkce telif tefsirlerde duruma bakalim.

3.2. Kelimenin Tiirkce Telif Tefsirlerde Anlamlar:

“Kahir” isminin yer aldigi En’am stresinin 6. Ayetine Mehmet
Vehbi (1862-1949) Allahin kudretine wvurgu yaparak “Fahr-i
Razi’nin beyani vechile Allah Teala sifat-1 kemaliyenin esasi olan
ilimle kudretini cemetmistir. Zira “kahir lafziyla kudretini ve
“hakim” lafziyla ilmini beyan etmistir.” der.49 Elmalili (1873-1942)
“Kisaca o kadir Allah, kullarinin tizerinde karsi konulamaz glic ve
egemenlik sahibidir. Asagidan etki edilebilecek ve yenilmesi olas1 bir
etkili degil, her sekilde Utistiin, hep galip, baskin ve egemen olan bir
kadirdir. Ne verdigi sikintiya karsi durabilir, ne verdigi iyilige kars1
cikabilir. Gercek sikint1 onun sikintisi gercek iyilik onun iyiligidir.”
tefsirini yapar.5¢ Omer Nasthi Bilmen (1882-1971) “(Ve o) Haliki
azim (kullarinin tzerinde mutasarrifdir.) o 6yle galip, kahir, zi’l-
kudret bir haliktir ki onu hi¢ birsey aciz birakamaz. Butltin kullan
onun kudreti altinda zebtln, o kudrete muinkad bulunmaktadir-

lar.”s1 sozleriyle Allah’in giictine vurguda bulunmustur. Bayraktar

48 Sabuni, Saffetu’t-Tefasir (Kahire: Daru’s-Sabuni, 1997), 1: 383.

49 Mehmet Vehbi Efendi, Briyiik Kur’an Tefsiri/Htilasat'lil-beyan fi tefsir'il-Kur’an
(istanbul: Ucdal Nesriyat, 1966), 3:1385.

50 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (Ankara: Akcag Yayinlari,
2015), 3: 535.

51 Omer Nasuhi Bilmen, Kuran-t Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul:
Bilmen Yayinevi, ts.), 2: 865.
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Bayrakli “kullarinin tizerinde yegane otorite sahibi”s? diyerek acik-
lama getirmistir. HlUseyin Tasci “glctine karsi durulmaz; herseyi
kahreden”s3 derken Celal Yildirim soyle der: “O kullar1 tizerinde es-
siz Usttinltige, sinirsiz tasarrufa sahiptir; Yarattigini ytksek terbi-
yeyle ydneten, yonettigini disipline eden, her seyi htikimranhg: al-
tinda tutup diledigi gibi hikmetle tasarruf eden ytice kuvvet ve kud-
ret sahibi zat demektir. Bu bakimdan Allah’in sifatlarindan biri sa-
yilmistir.”s* Hakki Yimaz tefsirinde “kahir” kelimesini “yok edici”
olarak anlamlandirmistir.55 Komisyonun kaleme aldigi diyanet tefsi-
rinde “O kullar tizerinde tam bir hakimiyete, karst konulamaz bir
kudrete sahiptir.” ifadesi ek bir aciklama olmaksizin yer alir. Si-
leyman Ates’in ayete getirdigi yorum ise soyledir: “18. ayet de Al-
lah’in kullar1 tizerinde mutlak kahir (kahreden, yok eden, mutlak
hakim, mutlak padisah) oldugunu wvurguluyor.”s¢ Ali Kucuk ise
“Kahreden O’dur, oldiren O’dur, hayat veren O’dur. Ne zararina
kars1 konabilir, ne de hayri engellenebilir. Zarar O’nun zararidir,
hayir O’nun haynidir. Fayda veren de zarar veren de yalniz O’dur.”5?
aciklamasini yapmistir.

Ayni mufessirler “Kahhar” ism-i celili icin ismin yer aldig
surelerin ilki olan Yusuf stresinin 39. ayetinin tefsirinde su ifadeleri
kullanmiglardir: Mehmet Vehbi: “ctimle aleme galip olup asla mag-
lup olmaz”s8, Elmalili: “btittin diger varliklar1 egemenligine bas egdi-
rip hepsinin yazgilarim1 kudret elinde tutan bir tanri”;59 O. Nasthi

Bilmen: “.....(kahhar olan) her diledigini yapmaya kadir, btittin ken-

52 Bayraktar Bayrakli, Yeni bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayraklh
Yayinlari, 2013), 6:267.

53 Huiseyin Tasci, Kurdn-t Kerim’in Rivayet ve Dirayet Tefsiri (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2015), 2: 595-596.

54 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (Istanbul: Anadolu Yayinlari,
Istanbul ts.), 4: 1860.

55 Hakki Yilmaz, Iste Kur’an (Istanbul Isaret Yayinlari, 2008), 5: 336

56 Stileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1989), 3: 124.

57 Ali Kugtk, Besdiru’l-Kur’an (Konya: Adim Matbaacilik, 2013), 3-4: 382.

58 Mehmet Vehbi, Tefsir, 5-6: 2506.

59 Elmalili, Tefsir, 5: 304.
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disine muhalif olanlar1 kahr ve tedmire muktedir olan (Allah)”69;
Bayraktar Bayrakli “Gucuine karsi durulmaz tek Allahé!; Hiseyin
Tasci: “Guclne karsi durulmaz olan tek Allah; her seyi kahreden
tek bir ilah”62 Celal Yildirnm: “...kahhar olan Allah; glicti ve kudreti
her seye yeten saltanatiyla kainati tasarrufu altina alan”¢3; Hakki
Yilmaz “her seye hakim ve galip”¢4; Diyanet tefsiri “mutlak hakimi-
yet sahibi” Stileyman Ates: “herseyi kahredici (herseye hakim)”65 Ali
Kuctuk: “mutlak giic kuvvet sahibi olan, kendisini reddeden dus-
manlarini kahretme, onlardan intikam alma kudretine sahip olan,
goklere ve yere egemen olan”¢6.

Goraldugt tzere Turkce telif tefsirlerde “kahir” ve “kahhar”
isimleri cercevesinde Allah’in glicline, saltanatina ve kudretine vur-
gu vardir. Kelimenin “galibiyet” anlamindan ziyade galibiyeti ortaya
cikaran glice vurgu yapilmistir. O. N. Bilmen “mubhalif olanlar kah-
re muktedirdir” derken “kahr” kelimesini “helak” anlaminda
“tedmir” ile esanlamli kullanmistir. H. Tasci da “kahr” kelimesini
“helak” anlaminda kullanmistir. Stileyman Ates kahir ismini paran-
tez icinde “kahreden, yok eden” anlamlar1 ile vermistir. Yapilan
aciklamalardan glicliin, saltanatin ve kudretin bir sonucu olarak
“helak”e ulasildig1 anlasilmaktadir. Mefhumu muhalifinden bakildi-
ginda bodyle sinirsiz bir glice karsi ¢cikanlarin akibeti olan helak do-
gal bir netice olsa da kelimenin Arapca kullanimina uygun degildir.

A+

Kelime Kur’an’da en cok “kahir” ve “kahhar” formunda Al-
lah’a nisbetle yer alinca bu isimlerin “esma” kitaplarinda aciklama-
larina bakmak bir zorunluk olmustur. Boéylelikle Turkce tefsirlerde
bu isimler cercevesinde tesbit ettigimiz anlam kaymasinin esma

kitaplarindaki gérintistine ulasmak mimkuin olacaktir.

60 Bilmen, Tefsir, 3: 1564.
61 Bayrakli, Tefsir, 9: 420.
62 Tasci, Tefsir, 2: 596.

63 Yildirim, Tefsir, 6: 2952.
64 Yilmaz, Tefsir, 5: 155.
65 Ates, Tefsir, 4: 398.

66 Kucuk, Tefsir, 7: 140.
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4. KELIMENIN ESMAU’L-HUSNA KiTAPLARINDA ANLAMLARI

Bu boélimde Turkce kaleme alinmis Allah Teala’nin esmai’l-
huisnasi ile ilgili cok sayida kitabin birkacindan ilgilendigimiz ism-i
celili aciklayan o6rnekler sergileyip, ismin TuUrkcemizde nasil tanim-
landigini géstermege calisacagiz. Esmati’l-htisna kitaplarinda yaygin
olarak Tirmizi rivayetindeki esma listesi yer aldigindan, bu rivayette
gecen “Kahhar” ism-i celili tizerinde duracagiz.

Allah Teala’nin “Kahhar” ismi ile ilgili tanimlamalardan biri
soyledir: “Birine galip olmak, Uistiin olmak, yenilmez glice sahip ol-
mak ve zorla istedigini yapmak anlamindaki “khr” kéktinden tiire-
yen “kahir” kelimesi Allah’in sifati olarak; galip gelen, zelil eden,
istedigini yapan, Ustin gelen, glicti herseyi kusatan, kuvvet ve kud-
retine glc¢ yetirilmeyen, yaratiklann diledigi gibi yéneten, diledigini
yapmaktan hicbir sey kendisini aciz birakamayan, htikmeden an-
lamlarina gelir. Kahhar kelimesi kahir kelimesinin mutibalaga sekli-
dir.”67 Bu tanimlama kelimenin Arapca anlamlarina uygun, dogru
bir tanimlamadir. Ayni 6zellikleri tasiyan bir digeri soyledir: “S6z-
likte “yenmek, Ustin gelmek, zor kullanarak istedigini yapmak”
anlamindaki kahr kéktinden mtibalaga ifade eden bir sifat olup “ye-
nilmeyen, yegane kudret ve tasarruf sahibi” demektir.”68 Sayilari
oldukca kabarik Turkce esma kitaplarinda bu isim etrafinda pek
rastlanmayan bu iki olumlu 6érnekten sonra cogunlugu teskil eden
diger 6rneklere bakalim. Bunlardan biri séyledir: “(Herseye, her is-
tedigini yapacak surette galip ve hakim.) Ism-i serif “kahr’dandr.
Kahr, bir seye onu hor, hakir veya mahv ve helak edebilecek surette
galip olmaktir. Allahu Teala Kahhar’dir, her vechile tistin ve daima
galiptir. Kuvvet ve kudretiyle her seyi icinden ve disindan kusatmis-

tir. Hicbir sey O’nun ihatasindan disari ¢cikamaz. O’na kars: her se-

67 Ismail Karagdéz, Esmad-i Hiisnd (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari,
2011), 167.

68 Bekir Topaloglu, “Kahhar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2001), 24: 170.
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yin boynu bukuktiur. Kahrina yerler gokler dayanamaz. Kahr ile ni-
ce immetleri ve milletleri mahv ve perisan etmistir.”6® Ismin paran-
tez ici tanim1 dogru olsa da acgiklamasi “helak” izerinden yUrimus-
tir. Daha 6nce de bahsi gectigi lizere galibiyet mutlaka helaki ge-
rektirmez. Ikna ve tatmin yoluyla da mutlak galip ve hakim olmak
mumktndir. Fakat géruldiga tizere galibiyet helak ile dogrudan
irtibatlandirilmistir. Yine ismin tanimlamasini Arapca aslina uygun
yaptiktan sonra helak Uizerinden yuriten su 6rnege bakalim. “El-
Kahhar; galip ve hakim olan, yegane glic sahibi ve glictiyle tim ta-
sarrufu elinde tutan, tek hakim ve hiikiim sahibi olandir...... Kahr;
bir seye onu mahv ve helak edebilecek surette galip olmak demektir.
Allah Teala hazretleri, insanlarin sikintilarini giderme glicline ve
onlarin kalplerine ferahlik vermeye nasil kadirse, onlar1 buytk bir
azabla kahretmeye de kadirdir. Ayni zamanda Allah’in yardim ve
destegi yine bu ismin htiikmuyle gelir. EI-Kahharin afaktaki kitlesel
helak edici etkisi yaninda, kisilerin enflslerinde, i¢ dliinyalarinda,
ayni yikici ve kahredici etkiyi halk eder ki insanlar kendilerini tek ve
buytk goérip Rablik iddiasinda bulunmasinlar.”70 Bu aciklamalar-
dan benzer bir digerinde “kahr” kelimesi dogrudan helak anlaminda
kullanilmistir. “Yegane galip, asla yenilmeyen: Allah buytik kahredi-
cidir. Dismanlar1 kahreder. Zalimler icin kahredici olup, daima
mazlumdan yanadir. Zalimlere bu diinyada firsat verse bile ahirette
kahredecektir. Bir kalbe Allah yerlestigi zaman o kalbin sahibinin
nefsini kahrederek nefsin yanlisliklarina set cekmis olur. Bu sebep-
le “Kahhar” ismi kot seylerin kahr icin islediginden, ytiksek mana-
I1 bir isimdir.”! Son 6rnegimizde ise “Kahhar” isminin diisman1 yok
eden tesirini ortaya cikaracak formul aciklanmaktadir. Bu nedenle
son derece enteresandir. “Bu ism-i celil, kahr-1 a‘da ve tezlil-i ceba-
bire de kahhar bir tesiri haizdir. Zuliim ve gadrinden immet-i Mu-

hammed’in zarar gérdtigi bir zalime dua etmek ve zalimi kahr ve

69 Ali Osman Tathisu, Esmaii’l-Hiisnd Serhi (Istanbul: Ak¢ag Yayinlari, 1972), 65.
70 Ahmet Ziyaettin Sulu, Esmaii’l-Htisna Tasavvufi Serhi (Merzifon: y.y. 2015), 117.
71 Aysegul Erdog, Elifden Yansumalar (b.y.: Dlizey matbaacilik, ts.), 57-58
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tedmin yani mahv u helak etmek istenirse tam bir taharet ve tam
bir itikat, kat’i bir inanisla bir tenha mahalle bilhassa gece yarisin-
dan sonra cekilerek diz Gistl oturulur ve zalimin 1slah olmasi, sayet
1slah olmazsa mahv u helak olmasi icin niyet edilerek 356 defa “Al-
lahtimme ya Kahhar” okunduktan sonra “Ya Rabbe’l-Azim! Eger su
zalim zulminden doéner, halleri 1slah olur ise onu muvaffak buyur,
eger zulmuinde 1srar ederse onu “Kahhar” isminle kahreyle” diye
beddua edildiginde o zalim biiznillahi Teala helak olur.”72

Bu o6rnekler “Kahhar” ism-i celilinin Tturkce telif eserlerde na-
sil anlamlandinldigini anlamamiz igin yeterlidir. Cogunluk ismin
tanimini1 Arapcga aslina uygun verse de aciklamasini “helak etme”
lUzerinden yapmistir. Sadece Turkce 6zglin eserlerde degil cevirilerde
de ayni vurgu s6z konusudur. Gazali, esma ile ilgili kitabinda, her
ne kadar nefsin yok edilmesine baglasa da “kahhar” isminin 61dt-
ricu ozelliginden bahseder. “O, O’dur ki, dismanlarinin belini ki-
rar. Boylece, 6ldurmek ve zelil etmek suretiyle onlar:1 kahreder. Hat-
ta hicbir varlik yoktur ki, O’nun kahrinin ve kudretinin altinda
pusmus, kudret pencesinde aciz kalmis olmasin.” Kullarin, Allah’in
Kahhar isminden nasib alanlari, kendi diismanlarini kahredenler-
dir. Insanoglunun dismanlarinin azilist iki yani1 arasindaki nefsi-
dir....78 Abdulkerim Kuseyri’de de 6lim vurgusu vardir. “Yaratiklar
hususundaki iradesi, ister yarattiklar kac¢sinlar ister kabul etsinler,
ister razi1 olsunlar ister kerih gorstinler gerceklesen baskin irade-
dir... Bil ki Allah Stibhanehu ve Teala kullarinin bitinind oltimle
egemenligi altina almistir. Oliimden ne bir melek-i mukarreb ne de
bir nebiyy-i Mursel kurtulabilir. Mahluklarin bugday1 ve yaratilmis-

larin butintUnin kuvvetleri O’nun katinda helak olmustur.”7+

So6zlin 6zt “Kahhar” ismine Arapca’da verilen anlam cerceve-

72 Ismail Corbaci, Esmaii’l-Hiisnd’nin 99 Sirri (Ankara: Tutku Yaymevi, 2015), 63.

73 Gazzali, llahi Ahlak, cev. Yaman Arikan (Istanbul: Uyanis Yaymevi, 1983), 165.
Diger bir ceviri icin bk.: Gazzali, Esmd-i Hiisnd, terc. M. Fersat (Istanbul: Fersat
Yayinevi, 1972), 103.

74 Abdulkerim Kuseyri, O’nun Giizel Isimleri, trc. Cevher Caduk (Istanbul: Harf
Yayinevi, 2012), 65.
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sini koruyan esma kitaplarinin az sayida olsa da mevcut oldugunun
hakkini teslim ederek sunu tespit edebiliriz: “Kahhar” ismi genellik-
le Turkce esma kitaplarinda ve ceviri eserlerde Allah Teala’nin 61dt-
ricti glicil yénuyle aciklanmistir. Ismin cercevesi hep bu yénde
aciklamalarla genislemis, ismin Arapca’da gecerli “mutlak galip”
anlami “mutlak helak eden”’e dontismustir. Oysa ki ulasabildigimiz
Arapca esma kitaplarinda “Kahhar” ismi idare etme/hikmetme,?s
galip olma’¢ tizerinden aciklanmaktadir. Kelimenin Turkce’de ugra-
dig1 anlam kaymasinda bu isim cercevesinde yapilan yorumlarin
etkisi de farkli bir arastirma konusu olabilir.

SONUC

“Khr” koktiniin Arapca ltgatlerde karsiligr “galip olma” olarak
verilmektedir. Bazi ltgatlerde buna ek “tezlil (kicik diistirme)” ve
“icbar (zorla yaptirma)” anlamlar1 da vardir. Turkcge ligatlerin daha
eski olanlarinda “galip olma” anlami “helak/mahv etme vb.” ile denk
anlamli olarak yer almistir. Daha glincel soézluklerde “galip olma”
anlaminin kayboldugunu, yerini ise “helak/mahv etme vb.”nin aldi-
gini gorurtiz. “Helak/mahv etme vb.” bu kelimenin Arapca anlamla-
r1 icinde yoktur. Kelime Turkce’de ayrica “cok tizme”/“cok tiziilme”
anlamlarinda ve beddua olarak kullanilmaktadir.

Turkce sozliklerde saptadigimiz bu anlam kaymasinin Turk-
ce mealleri ufak nlGanslarn disinda pek etkilemedigi anlasimakta-
dir. Fakat tefsirlerde ayni durumu goéremiyoruz. Erken ve ge¢ do-
nem Arapca tefsirlerde kelime ltgatlerdeki anlam ile bir degisiklige
ugramadan tefsir edilirken Turkce tefsirlerin bazilarinda kelimenin
Tukce’de kazandigr anlamlar etkili olmustur. Bu etkiyi en fazla es-

ma kitaplarinda gérurtiz. Turkce esma kitaplarinda Allah’in glizel

75 Abdullah b. Muhammed el-Ensari, Dakiku’l-Isarat ila Medni’l-Esma ve’s-Sifat
(Beyrut: Daru’l-Cenan, 1988), 126; Gazzali, el-Maksadu’l-esna serhi esmaillahi’l-
hiisna (Dimesk: y.y., 1999), 63-64.

76 Muhyiddin el-Kafiyeci, el-Esmaii’l-Hiisnd, thk. Ahmed Receb Ebt Salim (Beyrut:
Daru’l-ktittibti’l-ilmiyye, 1971), 103-104; Es-Seyyid Huseyn el-Hemedani ed-
Derdad Abadi, Serhu’l-Esmaii’l-Hiisnd (fran: Intisarat Beydar, 1426), 150-151; ibn
Berrecan, Serhu Esmau’l-Htisna (Beyrut: Daru’l-ktittibti’l-ilmiyye, 1971), 157-161;
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isimleri arasinda yer alan “Kahir” ve “Kahhar” isimlerinin aciklama-
st Allah’in sinirsiz kudreti ve mutlak galibiyetinin olumsuz neticeleri
lUzerinden yapilmis, bu isimler “mutlak galip olan” anlamindan

“mahv ve helak eden”e dontismustir.
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The Semantic Shift in the Root Qhr, and Its Reflection on the
Meaning and Commentary of the Holy Qur’'an

Summary

The translation of the Qur’an into Turkish raises several
problems. One of these problems is the semantic restriction of Ara-
bic words when they are subjected to translation into Turkish. Alt-
hough this is a sufficient reason that causes some important com-
plications but it is not the case in the translation of the root “ghr”.
This word has gained both new meanings in Turkish and new sens-
es which differ from the current meaning in Arabic. This is called a
semantic shift and has a significant effect on Qur’an translations
and commentaries. The aim of this essay is to detect the size of this
effect by revealing meanings that the root “ghr” has been ascribed in
Turkish different from the original meanings in Arabic. First, both
Turkish and Arabic dictionaries have been scanned to ascertain di-
vergent meanings of this word. In Arabic dictionaries, response of
“ghr” is “being in the ascendant”. Some of those dictionaries give
two additional meanings, which are “humiliation” and “con-
straint/forcing somebody to do something”. Ancient Turkish dic-
tionaries have chosen the first meaning and have taken it as synon-
ymous with “destruction”. In current dictionaries, on the other
hand, “being in the ascendant” have totally got lost and only the
word “destruction” is given as the meaning of the root “ghr”. Howev-
er, “destruction” is not among the Arabic meanings of “ghr”. Be-
sides, in Turkish, the word has taken a new meaning as "to be af-
flicted" and is also used as a curse.

The verb clause of “ghr” appears only in one place in the
Qur’an, in the 9th verse of the stra al-Duha: “Therefore, treat not
the orphan with harshness”. Similarly, only one time it is used in
plural noun form to refer the pharaoh and his followers, in the 127th
verse of the sura al-A'raf: “Said the chiefs of Pharaoh's people:|...]

m

‘we have over them (power) irresistible™. Apart from these, the word

is used eight times in noun form; two of them are in the form of
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"gahir" and six are in the form of "gahhar" which refers to Allah
himself. Both noun versions are in the form of present participle.
"Qahir" is used in the 6t and 18tk verses in such a context that de-
scribes holy benediction, power and Providence. On the other hand,
all the words "gahhar" come after another holy name: "Wahid". In
four verses, the contexts are shirk; it is harshly criticized and
tawhid is recommended to people. The rest two verses describe the
apocalypse.

In this study, seventeen different Turkish translations of
Qur’an are used. The root “ghr” is examined throughout all these
books and it is noticed that the semantic shift has not much affect-
ed Turkish translations. Then it is detected what kinds of meanings
modern and classical Arabic commentaries give to the word in order
to see if there has been a semantic shift. In fact, it is founded that
there are not any kind of increase or decrease in meanings of the
root “ghr” in the Arabic commentaries. Then Turkish original com-
mentaries are examined from the same aspect. It is seen that there
are semantic shifts in some books. These shifts center upon the
commentaries on "Qahir’ and "Qahhar", both of which are the
names of Allah. This obliges us to examine "al-asma’ al-husna”
books, to see the effects of the semantic shift. Such a shift appears

obviously in most of those books except for a few.

Keywords: Commentary of Qur’an, semantic shift, ghr root,
Qahhar, gahir.
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Eti Yenilen Canl1 Evcil Hayvanlarin Bedenlerinden Ayrilan
Bazi Maddelerin Taharet Acisindan Degerlendirilmesi

Ozet

Yaratilanlarin en sereflisi olan insanin, yedigi, ictigi, giydigi
ve baska amaclarla kullandigi ve hustsen ibadetlerini ifa etmek
lUzere faydalandigi madde ve esyalarin temizliginden emin olmasi
gerekir. Bu bakimdan insan hayatinin ayrilmaz bir parcasi olan
hayvanlarin bu konudaki yerinin ve onlarla ilgili htikimlerin bilin-
mesi buytk bir 6nem arzetmektedir.

Bu sebeple ayet-i kerimeler ve hadis-i seriflerde genel itibariy-
le temel sinirlar cizilen bu konunun inceliklerini ve detaylarini tes-
pit etmek fakihlerin 6ncelikli hedeflerinden olmustur. Fikih kitapla-
rinin ilk ana boélimuintin taharet olmasi ve ibadetler bélimtntn bu
konunun hemen ardindan islenmesi taharetin énemini ortaya koy-
maktadir. Hayvanlarin bedenleri ve onlardan ayrilan c¢esitli madde-
lerin temizligi de, taharet konusunda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Bundan dolay: hayvanlarin varliklar: ve bedenlerinden ayrilan mad-
delerin yapilarn itibariyle temizlikleri ve ibadet icin gerekli sartlara
etkileri cesitli acilardan degerlendirilmistir.

Bu calismada eti yenilen canli evcil hayvanlarin sindirim ve
bosaltim sisteminden meydana gelen maddeler hem yap1 ve vasiflari

hem de mezheplerin yaklasimlar: acisindan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Evcil Hayvanlar, Taharet,

Necis, Temiz.

The Evaluation Of Some Substances Extracted From Animals
Which Are Edible, Domestic And Alive On Human Life In Terms
Of Tahara

Abstract

Human who has created in the best of stature and who is the
most honored creation, is obliged to be confident of the cleanliness
of the substances and items which he eats, drinks, wears and uses
for other intentions and especially the things that he uses for the
worship. For this reason, it is of great importance to comprehend
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the position of animals and judgments about them in this issue as
an undivided part of human life.

Because of this reason determining the specifics and details
of this subject which were outlined in terms of the basic limits in
general by the verses of the Holy Quran and honorable hadiths of

prophet Muhammad (peace be upon him), has been one of the pri-
mary purposes of highly knowledgeable scholars on figh. The fact
that the first main chapter of the figh books is the chapter of clean-
liness (tahara) and the chapter of worships is treated straight upon
this chapter reveals the importance of cleanliness. The cleaning of
the bodies of animals which are the various substances which are
separated from them take a significant place in the chapter of clean-
liness. Therefore, the cleanliness of the nature of animals and the
characteristics of the substances that separated from their bodies
and the effects of animals and these substances on the conditions
required for worship have been scrutinized from in various different
angles.

In this study the substances which are emanated from the
digestive and from the excretory system of edible domestic alive an-
imals were criticized and contextualized in terms of their structure,
determinants and the approaches by madhhabs in the field of the
figh.

Keywords: Islamic law, Domestic animals, Tahara, dirty,
clean.

GIRIS

Kur-an® Kerim’de temizlige 6nem veren Muslimanlar o6vuil-
mekte ve onlarin Ylce Allah’in sevgisine mazhar olacag bildirilmek-
tedir. (et-Tevbe 9/108) Bircok hadis-i serifte de temizlik-iman bag-
lantisina dikkat cekilmis! ve bdylece Islam’n temizlige bliytik bir
Onem verdigi ortaya konulmustur. “Taharet” ismiyle mustakil bir
boéluim olarak fikih kaynaklarimizda da énemli bir yeri olan temizlik

konusu, butin ayrintilariyla cok yonli olarak incelenmistir.2

1 Mesela bk. Muslim, “Tahare”, 1.
2 Mesela bk. Alauddin Ebi Bekr b. Mestd el-Kasani, Bedaiu’s-sanai’ fi tertibi’s-
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Taharet kelimesi sozliikte, “kirlerden temizlenmek,3 arinmak”4
anlamlara gelmektedir. Fikih i1stilahinda ise: “Maddi kiri (necaset,
habes) veya manevi pisligi (hades) gidermektir.”> Baska bir tanitima
gore taharet: “Hadesin (abdestsizligin) kaldirilmas1 veya pisligi (ne-
caseti) yahut da bu ikisi ile ayn1 anlamda ve sekilde olan1 gidermek-
tir.”6

Fikih dilnde taharet iki cesittir. Onlardan birisi abdestsizlik ve
cunuplik gibi dinen hukmi kirlilik sayilan bir durumdur. “Bu-
na,’hadesten taharet, manevi necasetten taharet, taharet-i htikmiy-
ye’ denir.” Digeri ise beden, elbise veya ibadet yerlerinin dinen pis
sayillan maddelerden temizlenmesidir. “Buna ‘necasetten taharet,
hissi (maddi) necasetten taharet, taharet-i hakikiyye’ denir.””

“Taharet kelimesinin ziddi necasettir (pislik).8 Necis ve neces
‘pis’ anlamindadir.” Turkce’de taharet kavrami genellikle temizlik;
necaset kavrami ise pislik veya kirlilik olarak kullanilmaktadir.

serai; thk. Ali Muhammed Muavved-Adil Ahmed Abdtlmevcut (Beyrut: Daru’l-
kutubil-ilmiyye, 2010), 1: 90; ‘Abdullah b. Mahmtid b. Mevdad el-Mevsili, el-Thtiyar
li- talili’l-Muhtdr (istanbul: Cagri Yayimnlari, 1980), 1:7; Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Yahya el-Venserisi et-Tilimsani el-Fasi, el-Miyarii’l-murib ve’l-camiu’l-mugrib ‘an
fetava ‘ulema’i Ifrikiyye ve’l-Endeliis ve’l-Magrib (Rabat: Vezaretiil-Evkaf ve’s-
Sudni’l- Islamiyye, 1981/1401), 1: 3.

3 Muhammed Revas Kalaci v.dgr., Mucemu lugati’l-fukahd (Arapca, Ingilizce,
Fransizca) (Beyrut: Daru’n- nefais, 1431/2010), 293; Ahmed Muhtar ‘Abdulhamit
‘Omer, Mucemu’l- lugatil- Arabiyyetil-muasira (Kahire: Daru’l-alemi’l-kutub,
1429/2008), 2: 1417.

4 Ahmed Muhtar, Mucemu’l- lugati’l- Arabiyyeti’l-muasira, 2: 1417.

5Salim Ogtit, “Taharet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 39: 382. Ayrica bk. Muvaffakuddin Eba Muhammed ‘Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi, el-Mugni (Kahire: Mektebetu’l-
Kahire, 1416/1996), 1: 6; Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-
Derdirel-Adevi. es-Serhu’l-kebir ald Mihtasari Sidi Halil (Kahire: Matbaatu 1sa el-
Babi el-Halebi, ts), 1: 50.

6 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Muhezzeb,
(Medine: Mektebetu’s-selefiyye, ts.) 1: 79. Bk. Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-
Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtdac ila ma'rifeti me'ani elfazi’l-Minhdc
(Dimesk: Daru’l- feyha’ ve Daru’l-menhel nasiran, 1430/2009), 1: 73.

7 Oguit, “Taharet”,39: 382.

8 Bk. Ahmed Muhtar, Mu'‘cemu’l- lugati’l-‘Arabiyyeti’l-mu‘aswra, 2: 1417.
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Fikih kitaplarinda ise necaset kavrami hakiki ve htikmi olmak
lUzere iki kisma ayrilmistir. Bununla beraber necaset kavrami tek
basina kullanildiginda hakiki necaset kastedilmektedir. “Hakiki
necaset namazda muiisamaha gosterilebilecek miktarlar1 bakimindan
hafif necaset (necaset-i hafife) ve agir necaset (necaset-i galiza), akici
olup olmamas: yéntinden sivi (mai) ve kati (camid), goértultp gorul-
memesi yoninden gbdrilen necaset (necaset-i mer‘iyye) ve gérilme-
yen necaset (necaset-i gayr-i mer‘iyye) kisimlarina ayrilir. Hacmi
olan veya kuruduktan sonra goériilen pis maddeye necaset-i mer‘iyye
denir, akan kan gibi. Kat1 bir hacmi olmayan veya bulastig1 yerde
kuruduktan sonra gortilmeyen pis maddeye necaset-i gayr-i
mer‘iyye adi verilir, idrar gibi. Maddi ve manevi temizlik namaz gibi
ibadetlerin ifas1 icin farzdir. Necasetten taharet hemen biitiin Islam
alimlerine gére namazin gecerlilik sartlarindandir. Maliki mezhebin-
de meshur goériis necasetten taharetin stinnet-i muiiekkede oldugu
yonunde ise de bilerek ve glicti yettigi halde necasetten tahareti ter-

ketmenin namazi gecersiz kilacagi (taharetin sart oldugu) belirtilir
“10

Maddi ve manevi temizlik, insan ve dolayisiyla toplum sagligi
bakimindan ¢ok 6nemli oldugu gibi -yukarida belirtildigi tizere- bas-
ta namaz olmak Uzere bircok ibadetin de 6n sartidir. Eti yenilen
canl evcil hayvanlarin sindirim ve bosaltim sisteminden kaynakla-
nan maddelerde temizlik (taharet) meselesi hem insan hayatinin
mutlulukla devami hem de makbul bir ibadet hayati bakimindan
oldukca 6nemli gérilmis ve makale cercevesinde boyle bir calisma
yapilmistir.

9Ahmed Muhtar, Mutcemu’l-lugati’l-Arabiyyeti’l-muasira, 2:1417; Ogiit, “Taharet”,
39: 382.
10 Ogiit, “Taharet”, 39: 382.
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1. ETi YENILEN CANLI EVCIL HAYVANLARIN SINDIiRiM
SISTEMINDEN AYRILAN MADDELER

1.1. Dis ve Gaga

1.1.1. Dis ve Gaga’nin Anlami ve Yapisi

Dis: “Cenenin icinde biten (¢ikan) kemik parcasi”dir.1!

Gaga: “Genellikle kuslarda agzin bir uzantisi olan bicim ve bu-
yukliugu degisik, boynuz yapisinda, kat1 ve cikintili organ”dir.12

Sindirim sisteminin bir parcasi olan dis ve gaga fikih kitapla-
rinda kemik olarak degerlendirilmistir.13 Bu sebeple fikih alimleri-
nin kemik hakkinda verdigi hikimler kemigin bir parcas: olarak
kabul edilen dis ve gaga icin de gecerlidir.

“Hayvan canli iken ondan koparilan parca meytedir (lestir)”14
anlamindaki hadis-i serifi delil olarak kullan fikih alimleri, genel
olarak canli hayvandan koparilan parcalarin necis oldugunu soyle-
mislerdir.15 Fakat hayvanlarin kil ve kemik gibi baz1 parcalarinin

htkmu konusunda ihtilaf etmislerdir.

Bu ihtilafin temel sebebi anilan kisimlarda hayatiyet 6zelliginin
bulunup bulunmamas: meselesidir. Alimlerden, hayat, beslenmek

11 Heyet, el-Mu'cemu’l-vesit (Kahire: Mektebetu’s-surukil-duveliye, 2004 /1425), 1:
456.
12 Heyet, Trirkce Sézliik, Haz., Ismail Parlatir, Nevzat Giinaydin, Hamza Ziilfikar,
Begin Tezcan Aksu, Seyfullah Turkmen, Yasar Yilmaz (Ankara: TDK, 1998), 1:
808.

13‘Abdurrahim b. Ibrahim b. ‘Abdurrahman es- Seyyidil- Hasim, el-Cami‘u [i-
beydni’n-necdsdt ve ahkdmiha (Riyad: Daru Ibni’l- Cevzi, 1434/2013), 107.
14Tirmizi, “Et‘ime”, 4; Ebta Davad, “Sayd”, 3;Ibn Mace, “Sayd” 8. Tirmizi bu hadisin
hasen-garib oldugunu ve ilim ehlinin bu rivayet ile amel ettigini s6ylemistir. Ayrica
bu hadisi Hakim’de (6. 405/1014) rivayet etmis ve Buhari ile Mslim’in Sartlarina
uygun oldugunu sdylemistir. (Bk. Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. ‘Abdillah b.
Muhammed el-Hakim en-Nisaburi, el-Mustedrek ‘ala’s-Sahihayn (Hafiz Zehebinin
Telhis zeyli ile beraber) (Beyrut: Daru’l-ma Trife, ts.), 4: 266.

15 Nevevi, el-Mecmu', 1: 234. Ayrica bk. Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Mu-
hammed b Ahmed b Rusd el-Kurttbi, Bidayetu’l-miictehid ve nihdyetu’l-muktesid
(Kahire: el- Mektebetu’t-ticariyyetu’l-Kubra, ts.), 1: 68; Muhammed Emin b. ‘Omer
b. ‘Abdilaziz el-Huiseyni ed-Dimaski ibn ‘Abidin, Hdasiyetu Reddi’l-muhtdar ‘ale’d-
Durri’l-muhtar serhu Tenviru’l-ebsar (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 1: 207
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ve gelismektir diyenlere gore, kemik ve killar besin emdigi ve gelisti-
gi icin murdardirlar. Hayat hissetmektir diyenler ise; his olmadigi
icin bu maddelerin murdar olmadigini séylemislerdir. Ibn Riisd’in
(6. 595/1198) belirttigine gére o dénemde kemiklerde his olup ol-
madig tabipler arasinda da ihtilafli bir konudur.16

Yukarida belirtildigi gibi kemigin hayatiyet unsuru tasiyip ta-
simadigl konusunda iki gértis bulunmaktadir. Hanefilere gore ke-
mikte hayat yoktur.l” Malikil8, $afii’® ve Hanbelilerden2? olusan
cumhura gore ise kemikte hayat vardir.

Kemikte hayat bulunmadigini soyleyen fikih alimleri gértsleri-
ni 6ncelikle kemik kirildiginda aci hissedilmemesi kanaatine dayan-
dirarak soéyle demislerdir: Kemik kirildiginda aci hissedilmez. Sayet
kemikte hayat olsaydi kirildiginda ya da ondan tirnak, gaga gibi
parcalar kesildiginde ac1 hissedilirdi. Bu sebeple kemikte hayat yok-

tur.2!

Kemikte hayat oldugunu séyleyen fikih alimleri bu goériise soy-
le itiraz etmislerdir: Kemikte hayat vardir. Hatta kemik kirildiginda
hissedilen aci, et veya derinin acisindan daha coktur. Mesela, dis
curudiginde ya da herhangi bir zarar gérdtigiinde acis1 ¢cok siddet-
lidir.22 Nitekim su ayet-i kerimeler kemikte hayat bulunduguna de-

lildir:23 “Insan kendisini bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi? Oysa

16 {bn Riisd, Biddyetu’l-miictehid,1: 68.

17Ebu’l-Hasen Burhantddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. ‘Abdilcelil el-Fergani el-Merginani,
el-Hidaye serhu Bidayeti’l-mubtedi (Kahire: Mektebetuve matba ‘atu Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1389/1969), 1: 96; Baberti, Ekmeltiddin Muhammed b. Mahmud b. Ah-
med el-Baberti, el-Indye (Fethu’l-kadir ile birlikte) (Kahire: Mektebetu ve matba ‘atu
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1389/1970), 1: 96; Ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar, 1: 206.
18 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1: 45.

19Nevevi, el-Mecmu', 1: 231.

20 Tbn Kudame, el-Mugni, 1: 73.

21Merginani, el-Hidaye, 1: 96; Baberti, el-Indaye, 1: 96; Ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar,
1: 206.

22 ibn Kudame, el-Mugni, 1: 73.

23Eb0d ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eba Bekr el-Kurtabi el-Ensari, el-Cami’
li-ahkami’l-Kur’an (Beyrut: Daru’r-risaleti’l-ilmiyye, 1433/2016), 17: 490.
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bak, simdi o, aciktan aciga bize karsi duran biri olmustur. Kendi
yaratilisini unutup bize 6rnek getirmeye kalkisiyor ve ‘Su clrimus
kemiklere kim can verecekmis?’ diyor. De ki: ‘Onlarn ilk basta ya-
ratmis olan diriltecek. O yaratmanin her turlistnu bilir.” (Yasin
36/77-79).

Kemikte hayat olmadigini sdyleyenlere gore ise ayet-i kerimede
gecen “clrimus kemiklere kim can verecek” seklindeki ifade -
aslinda- “ctirimus kemiklerin sahibini kim canlandiracak” anla-
mindadir. Dolayisiyla kemikte hayat yoktur.2¢ Fakat kemikte hayat
bulundugu kanaatinde olanlardan imam Nevevi (6.676/1277), aksi
gorliste olanlarin yaptigi bu aciklamanin asil ve agik olan anlama
aykir1 oldugunu, dolayisiyla ona itibar edilemeyecegini ifade etmis-
tir.25

Kemikte hayat bulunmadigini séyleyenler goériislerini ayrica eti
yenilen hayvanlarin kemiklerinin yenilmemesi yoéntndeki yaygin
teamule de dayandirarak séyle demislerdir: Eti yenilen hayvanlarin
kemikleri yenilmez. Sayet kemikte hayat olsaydi yenilecekti, yenil-
medigine gére onda hayat bulunmamaktadir. Kemikte hayat oldu-
gunu soOyleyenler ise bu aciklamaya da soyle itiraz etmislerdir: “Ha-
yir, kemik yenilir. Ozellikle stit emmekte olan devenin, oglagin ve
kuslarin kemikleri yenilebilir. (Hatta) biyutklerin kemikleri de kézde
kizartilarak yenilebilir.”26

Kemikte hayat olmadigini séyleyen fukahanin gértslerine yapi-
lan itirazlar ayn1 zamanda kemikte hayat oldugunu sodyleyenlerin
delilleri sayilmaktadir.

1.1.2. Taharet Acisindan Dis ve Gaganin Hiikmii

Eti yenilen canli hayvanlardan ayrilan dis ve gaga Hanefilere

gore temiz,27 Maliki28, Safii2? ve Hanbelilere3© gbre ise necistir. Dig ve

24 Baberti, el-‘Inaye, 1: 97.
25Nevevi, el-Mecmii', 1: 238.
26Kurtabi, el-Cami’ li- ahkami’l-Kur’an, 12: 397.

27Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdilvahid Ibnu’l-Humam es-Sivasi el-Iskenderi,
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gaganin temiz oldugunu sdyleyen fikih alimlerinin bu konudaki go6-
ruslerini dayandirdiklar: delillerden birisi Ebu Hureyre (r.a)’dan ya-
pilan su rivayettir:

“Ebu Hureyre (r.a.), Restlullah (s.a.s.) ile beraber (cikarak) ha-
cetini gidermesi ve abdest almasi icin yaninda su mataras: tasirdi.
(Bir defasinda) o, matarasiyla Resulullah arkadan takip ediyordu.
Peygamber (s.a.s.): ‘O kimdir?’ diye sordu. O da: ‘Ben Ebt Hureyre’
diye cevap verdi. Restulullah (s.a.s.) ona: ‘Benim icin birkac¢ tas ara
ki onlarla (necaseti) gidereyim. Sakin bana kemik ve tezek getirme!’
buyurmustur. Eba Hureyre (r.a.) sozline devamla sOyle demistir:
‘Elbisemin bir ucuna onun icin birkac¢ tas koyup tasidim ve getirip
iki yanina koyduktan sonra ayrildim. Peygamber (s.a.s.) isini biti-
rince, (kendisine dogru) yurtidim ve ‘kemikle tezegin nesi vardir?’
dedim. Buyurdu ki: ‘O ikisi cinlerin yiyecegidir. Hem gercekten Nu-
saybin cinlerinden temsilci olarak bir grup cin bana geldi ki onlar
ne glizel cinlerdi! Benden yol azig: istediler. Ben de onlar icin ne
zaman bir kemik ya da tezek gorseler onun yaninda bir yiyecek

bulmalari icin Allah’a dua ettim.™”3!

Yukaridaki hadis-i serif kemikle istincay: yasaklamaktadir.
Cunku kemik cinlerin yiyecegidir. Peygamber (s.a.s.) kemigin istinca
icin kullanilmasi halinde necis olacag: endisesiyle, kemikle istinca-

Fethu’l-kadir li’l-‘acizi’l-fakir (Netd’icu’l-efkar fi kesfi'r-rumiz ve’l-esrar ile) (Kahire:
Mektebetu ve matba ‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1389/1969), 1: 96; Baberti, el-
‘Indye, 1: 97; Ibn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar, 1: 206, 207.

28Ebu’l-Berekat Ahmed b. Muhammed .b. Ahmed ed-Derdir el-‘Adevi, es-Serhu's-
sagir ‘ala akrabi’l-mesalik ila Mezhebi’l-Imam Malik (es-Serhu's-sagir) (me'a Hasiye-
ti’s-Savi ‘a’la’s- serhi’s-Sagir) (Kahire: Matba ‘atu Tsa el-Babi el-Halebi, ts.), 1: 78.
29Nevevi, el-Mecmii', 1: 242.

30 [bn Kudame, el-Mugni, 1: 72; Mustafa b. Sa‘d b. ‘Abdeh es-Suytti er-Ruhaybani
el-Hanbeli, Metalibu uli’n-nuha fi serhi Gayeti’l- muntehd, Serh: Hasan es- Seti (Di-
mask: el- Mektebetu’l- Islami, ts.), 1: 61.

31 Buhari, “Menakibu’l- Ensar”, 32. Ayrica kemiklerin cinlerin yiyecegi olduguna
dair hadis-i serifler icin bk. Muslim, “Salat”, 33; Tirmizi, “Taharet”, 14; Ebu Davud,
“Taharet”, 20; Nesai, “Taharet”, 36.
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dan sakindirmistir. Bu durum da kemigin daha 6énceden temiz ol-
dugunu gostermektedir.32

Diger bir delil ise Enes (r.a.)’dan rivayet edilen su hadis-i serif-
tir: “Ben Resulullah (s.a.s.)’in fil disinden yapilmis bir tarak ile ta-
randigini gérdiim”33 Bu rivayette fildisinden yapilmis bir tarakla
taranmanin caiz oldugu anlasilmaktadir. Sayet kemik necis olsaydi
peygamber (s.a.s.) onunla taranmazdi.34

Bir baska delil de sahabenin Kur’an ayetlerini yazdiklar ktirek
kemiklerini yanlarinda tasimalarinda bir sakinca gérmemeleridir.35
Fakat kemigin necis oldugunu soéyleyen fikih alimleri, bu kemiklerin
seri usule gore kesilmis eti yenilen hayvanlarin kiirek kemigi gibi
temiz kemikler oldugunu soéyleyerek nakledilen bu delile cevap ver-
mislerdir.36

Eti yenilen canli hayvanlardan ayrilan dis ve gaganin necis ol-
dugunu séyleyen fikih alimlerinin gérislerini dayandirdiklar: delil
ise su hadis-i seriftir: “Hayvan canli iken ondan koparilan parca
meytedir (murdardir).”3” Bu rivayete gére kendisinde hayat emaresi
bulunan canli hayvandan koparilmis parcalar necistir; bu tir par-

calardan olmasi1 sebebiyle dis ve gaga da necistir.38
1.2. Salya ve Tiikiiriikk

Salya: Agizdan akan sudur.3® Diger bir tarife gbére ise salya:

“Yemegin bogazdan gecisini kolaylastirmak icin agzi islatici ve yiye-

32 [bnu’l-Humam, Fethu'l-kadir, 1: 216.

33 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Huseyin b. ‘Ali el-Beyhaki, Sunenu’l-Kubra, thk.
Muhammed ‘Abdulkadir A‘ta (Beyrut: Daru’l- kutubi’l- ilmiyye, 2003), 1: 26. Imam
Nevevi (6. 676/1272) bu hadisin zayif oldugunu séylemistir. (Bk. Nevevi, el-Mecmu',
1: 238.)

34Nevevi, el-Mecmii', 1: 238.

35 Venserisi, el-Mi'yarti’l-mu'rib, 1: 92.

36Nevevi, el-Mecmu‘, 1: 242; Venserisi, Mi’yarti’l-mu’rib, 1: 92.
37Tirmizi, “Et ime”, 4; Ebt Davad, “Sayd” 3; Ibn Mace, “Sayd” 8.
38 Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 72.

39 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Ruveyfi i, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sader, 1990), 1: 741.

~ 176 ~



Mustafa GENC-Mehmet BARBAROS

cegi nemlendirici (6zellikte); salya veya mukus salgi bezlerinin salgi-
ladig1 agizdan akan yapiskanimsi bir karigimdir.”40

Tuakuruk: “Taktrtk bezlerinin agza akan salgisidir.”#!

Eti yenilen evcil hayvanlarin salyas: ve tukurtigu ittifakla temiz
kabul edilmektedir.42 Ctinkdi bu tur maddeler ayrildiklar1 bedenin
hikmtine tabidirler. “..Onlara iyi ve temiz seyleri helal, murdar

»

seyleri haram kilar...” (el-A’raf 7/157).43 ayet-i kerimesiyle temiz
seyler helal kilindigina goére helal olan butiin maddeler temizdir.4+
Bilindigi Uzere eti yenilen canli evcil hayvanlarin bedenleri fu-
kahanin ittifakiyla temiz kabul edilmistir. Dolayisiyla onlarin salyasi

ve tikiriagi de temizdir.
1.3. Gevis
Gevis: “Devenin cignemek (hazmetmek) icin karnindan cikar-

dig1 (agzina getirdigi) sey”dir. Aslinda sadece deve degil iskembesi
olan biittin hayvanlar gevis getirirler.+s

Gevisin hikmu konusunda fikih alimleri ihtilaf etmislerdir.

Hanefi*e ve Safiilere*” gore gevis necistir. Maliki ve Hanbelilere gore

40 Ahmed Muhtar, Mu ‘cemu’l- lugati’l-‘Arabiyyeti’l-mu‘asira, 3: 2015.
41 Heyet, Ttrkge Sozliik, Ankara: Turk Dil Kurumu, 2: 2263.

42Ebu Bekr Semsu’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Kitabu’l-
Mebstt (Beyrut: Daru’l-ma fife, 1406/}986), 1: 48; ibn Kudame, el-Mugni, 2: 82;
Nevevi, el-Mecmui‘, 2: 557; Baberti, el-‘Inaye, 1: 101; Derdir, es-Serhu'l-kebir, 1: 50;
Derdir, es-Serhu's-sagir, 1: 66.

43Ayet-i kerimenin mealinin tam metni séyledir: “Onlar, ellerindeki Tevratta ve
Incil’de yazili bulduklari o elciye, o immi peygambere uyarlar. Peygamber onlara
iyiligi emreder ve onlar1 kétulikten meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis
seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirir, tizerlerindeki zincirleri ¢ézer. O peygam-
bere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte génde-
rilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler.”

44 fbn Hazm, Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Sadd b. Hazm, el-Muhalla, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrat: el- Mektebetu’t-ticari li’t-taba‘a ve’n-nesr, ts), 1:
129.

45 Genis bilgi icin bk. Ibn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, 4: 130. Gevis getirmek: Cift tir-
nakli, gevis getiren hayvanlarin iskembeden agizlarina getirdikleri giday: ikinci bir
kez cignemeleridir. Yusuf Habbat, Mu'cemu’l- mustalahati’l-‘ilmiyye ve’l-fenniye
(Arapga, Firansizca, Ingilizce, Latince) (Beyrut: Daru’l- lisanu’l- ‘Arab, ts.), 118.

46 [bn ‘Abidin, Reddu’l-muhtar, 1: 349.
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ise pislik yemeyen hayvanlarin gevisi temiz; digerlerinin ki ise necis-
tir.48

Fikih alimleri gevisi, gevis getiren hayvanin diskisi ile kiyasla-
mislardir. Bu hayvanlarin diskis1 Hanefi*9 ve Safiileres® gére necis
kabul edildigi icin onlarin gevisi de necis sayilmistir. Malikis! ve
Hanbeliler5? pislik yemeyen hayvanlarin diskilarini temiz saydiklari
icin onlarin gevisini de temiz kabul etmislerdir. Pislik yiyen hayvan-
larin digkilar1 ise necis oldugundan onlara goére gevisleri de necis
kabul edilmistir.

Goraldugt gibi gevisin hitkmu diskiya kiyas edilerek, htikme
baglanmistir. Diger bir ifade ile bu konu hayvanlarin bosaltim sis-
temi ile baglanti kurularak bir sonuca gidilmeye calisilmistir. flgili
deliller diskinin hikmtntin anlatilacagi yerde nakledilecegi icin bu-
rada yer almamistir.

1.4. Kusmuk

Kusmuk Arapca’da durumuna gore kay’, kales ve des’a kelime-
leri ile ifade edilmektedir.

Kay’ (sll): Sozlukte —zorlama-(et-tekelltif) anlamina gelir. Te-
rim olarak ise, “kasten midede olani ¢cikartmak” demektir.53

Kales (o44): Yemegin bogazi dolduracak sekilde veya daha az
miktarda bogaza ulasip, tekrar mideye dénmesidir. Ayrica kalesin

47TNevevi, el-Mecmi’, 2: 552; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 232.

48Heyet, el-Mevsi ‘atu’l-fikhiyye (Kuveyt: Vezaretul-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye,
1993/1404), 40: 87; ‘Abdurrahim b. Ibrahim, el-Cami‘u li-beyani’n-necasat ve
ahkamiha, 251.

49ibnu’l-Humam, Fethu’l-kadir, 1: 142.

S0 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1: 79; Ebt Ishak Cemaluddin Ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf
es-Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi'l-iImam es-Safii (el-Mecmu® ile birlikte) (Medine:
Mektebetu’s-selefiyye, ts.), 1: 46.

51 Derdir, es-Serhu's-sagir, 1: 74.

52 Tbn Kudame, el-Mugni, 2: 77.

53 fbn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 1: 135- 6: 180.
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"mideden agiza gelen yiyecekler ve icecekler" anlamina geldigi de

sOylenmistir.54
Desa (A=l): Sozlikte “bosaltmak, atmak” gibi anlamlarda kul-

lanilirken terim olarak ise, “agiz dolusu kusuntuyu agizdan atmak”
anlamina gelmektedir.55

Arapcada bazi ntans farkliliklariyla kullanilan bu kelimelersé
Tuarkce’de kusmuk kavramiyla ifade edilmektedir.

Eti yenilen canli evcil hayvanlarin kusmugunun htikmt konu-
sunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Hanefi5?, Maliki5® ve Safiileres?
gore kusmuk necistir; asli 6zelligi degismemis gidanin kusmugu da
ayni htikiimdedir.5® Fakat Imam Malik ve baz1 Safiilere gére -yenilen
madde acgisindan- asli 6zelligi degismeyen kusmuk temizdir.6! An-
cak sahih olan cumhurun goértisidir.62 Hanbelilere gore ise eti ye-
nilen evcil hayvanlarin kusmugu her durumda temiz sayilmistir.63

Eti yenilen canli evcil hayvanlarin kusmugunun necis oldu-
gunu soyleyen fikih alimleri onu idrar®* ve diskiya®s benzetmislerdir.

54 [bn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, 6: 180.

55 Kal‘aci, Mu‘cemu lugati’l-fukahd, 209.

56 Bk. Ebu O6mer Dubyan b. Muhammed Dubyan, Mevsu'atu ahkami’t-tahare
(Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1426/2005), 13: 252 vd.

57 Ebu Muhammed Mahmudd b. Muhammed b. Ahmed b. Hattab es- Subki, ed-
Dinu’l-halis ev irsadi’l-halk ila dini’l- hak, thk. Emin Mahmud Hattab (Medine: el-
Mektebettil-mahmudiyye, 1977/1397), 1:432; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fiukhu’l-Islami
ve edilletuh (Dimask: Daru’l-fikr, 418/1997), 1: 313.

58 Mahmud b. Muhammed es-Subki, ed-Dinu’l-halis ev irsdadu’l-halk ila dini’l- hak,
1: 432.

S9Nevevi, el-Mecmu', 2: 551; Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi,
Ravdatu’t-talibin ve umdetu’l-miiftin (Beyrut: Mektebetu’l-Islami, 1991/1412), 1: 16;
Mahmud b. Muhammed es-Subki, ed-Dinu’l-halis ev irsdadu’l-halk ila dini’l- hak, 1:
432.

60 Mahmud b. Muhammed es-Subki, ed-Dinu’l-halis ev irsadu’l-halk ila dini’l- hak,
1: 432. Ayrica bk. Nevevi, el-Mecmu ', 2: 551.

61Nevevi, el-Mecmu', 2: 551; Mahmdd b. Muhammed es-Subki, ed-Dinu’l-halis ev
irsadu’l-halk ila dini’l- hak, 1: 432.

62Nevevi, el-Mecmii', 2: 551.

63 Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 67; Dubyan b. Muhammed, Mevsu ‘atu ahkami’t-tahdre
(Riyad: Mektebetu’r-Ruisd, 1426/2005), 13: 252.

64 Vehbe ez-Ztithayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletuh, 1:313.

65 Nevevi, el-Mecmii‘, 2: 551.
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Eti yenilen evcil hayvanlarin kusmugunu temiz kabul eden
Hanbeliler ise onu, anilan hayvanlarin idrar ve diskisina benzeterek
temiz saymuslardir.66 Clunkli mu’temed goértslerinde Hanbelilere
gore burada s6zu edilen idrar ve disk: temizdir.67

1.5. Artik

“Yeme icme ve benzerinden arta kalan kisim”¢® seklinde an-
lamlandirilan artik, fikhi bir kavram olarak soéyle tarif edilmistir:
“Canlilarin yedigi veya ictigi kapta arta kalan fazlaliktir.”69

ImamNevevi (6. 676/1272) fikih alimlerince artiktan maksadin
temiz veya necis hayvanlarin salyas1 ve agizlarinin rutubeti oldugu-
nu belirmektedir.”0 Clinkti yenilen ve icilen seyler temizdir. Onun
hikmtnu degistiren maddeler ise salya ve agzin rutubetidir.

Fikih alimlerinin ittifak: ile eti yenilen canli evcil hayvanlarin
artigr temizdir.”! Clink(l onlarin etleri temizdir ve artiklar1 da etle-
rinden kaynaklanir. Ancak agzinin ve/veya gagasinin necis olma
ihtimaline binaen Hanefiler deve ve inek gibi pislik yiyebilen hay-
vanlarin ve basibos gezen tavuklarin artiginin mekruh oldugunu
sOylemislerdir.72

Fikih alimlerinin bu konudaki delilleri, “Peygamber (s.a.s.) de-

ve veya koyun artigi olan su ile abdest ald1”73 anlamindaki rivayet7+

66 ibn Kudame, el-Mugni, 2: 67.

67 fbn Kudame, el-Mugni, 2: 89; Mustafa es-Suyuti, Metdlibu uli’n- nuhd, 1: 234.
Kusmuk idrar ve diskiya benzetilerek hiikme baglandig: icin onlarla ayni delillere
dayandirilmis durumdadar. flgili deliller eti yenilen canli evcil hayvanlarin bosaltim
sisteminden ayrilan maddeler bashg: altinda nakledilip degerlendirilecektir.

68 fbn Manzur, Lisanti’l- ‘Arab, 4: 339.

69 Tbn Kudame, el-Mugni, 1: 46; Nevevi, el-Mecm ', 1: 172; Baberti, el-Indye, 1: 107;
Derdir, es- Serhu’l- kebir, 1: 44.

70 Nevevi, el-Mecmii‘, 1: 182.

71 Eb Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Munzir en-Nisaburi, el-icma‘ (Riyad: Da-
ru’t-Taybe, 1402/1981), 35. Ayrica bk. Kasani Beda'i’, 1: 373.

72Merginani, elHiddye, 1: 112; Baberti, el-Indye, 1: 112. Ayrica bk. Kasani, Bedd'i',
1: 373.

73 Hadis-i serif olarak nakledilen bu rivayet hadis kaynaklarinda bulunamamaistir.
74 Kasani, Beda'i’, 1: 373.
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ile bu konuda olusmus icma’dir.’s Ibn Muinzir (6. 318/930) konuyla
ilgili gayet net bir sekilde sunlar1 séylemistir: “Eti yenilen hayvanla-
rin artigl icma’ ile temizdir. icilmesi ve onunla abdest alinmasi caiz-
dir.”76 Ayrica bu konuda “eti yenilen hayvanin arttiginin bir sakin-
casi1 yoktur.””7” anlamindaki hadis-i serifi de delil olarak kullanmis-
lardir.78

3. ETi YENILEN CANLI EVCIL HAYVANLARIN BOSALTIM
SISTEMINDEN AYRILAN MADDELER

3.1. idrar

[drar: Bobreklerde kandan stiztilerek idrar yollari araciligiyla
beden disina atilan sividir.?® Idrar; sidik, hacet, bevl gibi kavramlar-
la da ifade edilir. Bunlardan bevl Arapca’da idrarin karsiligl olup
dinen necis olan maddelerden sayilmistir.s0

Inek, deve, koyun gibi eti yenilen canli evcil hayvanlarin idra-
rinin htikmt konusunda genel olarak iki gértis bulunmaktadir. Bi-
rinci goérise gore eti yenilen hayvanlarin idrari necistir. Ebu Hanife
ile Ebu Yusuf®! ve mu’temed gorislerinde Safiilers2 bu kanaattedir-
ler. Bir rivayete gore Hanbelilerde ayni gortistedirler.83 Ancak he-
men belirtilmelidir ki imam Ebu Hanife ve Imam Ebu Yusufa gére
bu necaset, necaseti hafifedir.s4

75 [bn Munzir, el-Ilcma’, 35.

76 {bn Munzir, el-Ilcma’, 35.

77 Beyhaki (6. 458/1066) bu rivayetin “metrak” oldugunu sdylemistir. (Bk. Beyhaki,
Sunenu’l-kubra, 1: 252.)

78 ‘Abdurrahim b. Ibrahim, el-Cami‘u li-beydni’n-necdsdt ve ahkdmihd, 270.

79 Yusuf Habbat, Mu'cemu’l- mustalahati’l- ilmiyye ve’l- fenniye, 85.

80 Rahmi Yaran, “Bevl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 4: 11. (Muhtemelen herkesce bilindiginden -tespit edilebildigi
kadariyla son donemlerde yazilan bazi sozltikler harig- ligatlerde ve fikih kitapla-
rinda idrarin tanitimi yapilmamaistir.)

81 Serahsi, el-Mebstit, 1: 54-55; Merginani, el-Hiddye, 1: 101.
82Nevevi, el-Mecmil’, 2: 548; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 234.
83 Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 88.

84 Serahsi, el-Mebstit, 1: 54-55; Merginani, el-Hiddye, 1: 101. “imam Ebu Hanife'ye
gore necaset-i hafife/hafif pislik, biri temiz digeri pis olduguna dair hakkinda iki
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Idrarin necis oldugunu séyleyen fikih alimlerinin konuyla ilgili
delillerinden birisi ibn Abbas (r.a.)in rivayet ettigi su hadis-i seriftir:
“Peygamber (s.a.s.) Medine'deki (veya Mekke'deki) bahcelerden biri-
ne ugradi. Kabirlerinde azap goéren iki insanin sesini duydu. Bunun
tizerine séyle buyurdu: "ikisi azap goériyorlar. (Kendilerince) biiytik
bir glinah sebebiyle azap gdérmtiyorlar. Oysaki bu buytk bir gtinah-
tir. Birisi idrarindan sakinmazdi. Digeri ise insanlar arasinda laf
getirip goétturturdt (koguculuk yapardi)". Sonra bir dal istedi. Dali
ikiye bolerek bir parcasini her birinin kabrinin basina dikti. Ona:
"Ey Allah'in Restll bunu nic¢in yaptin" diye soruldu. Séyle buyurdu:
"Umulur ki bu dallar kurumadikca onlarin azabi hafifletilir."85 Bas-
ka bir hadis-i serifte “ildrardan sakinin. Kabir azabinin cogu idrar-
dandir.”86 buyurulmustur.

Yukaridaki rivayetin delil olma y6nu: Hadis-i seriflerde gecen
“onlardan biri de idrardan sakinmiyordu” ve “idrardan sakinin” ifa-
delerindeki idrar kelimesi mutlak anlamdadir. Dolayisiyla sadece
insan idrarindan degil, butln idrarlardan sakinilmasi gerektigini
belirtmektedir. Bu idrarlardan biri de eti yenilen hayvanlarin idrari-
dir. Bu sebeple o da necistir.8?

Bu konuyla ilgili ikinci delil ise su hadis-i seriftir: Hz. Aise
(r.a.) “Ben Resulullah (s.a.s.)'1 s6yle buyururken isittim dedi: ‘Yemek
hazirken ve iki habise (disk: ve/veya idrar) sikismisken namaz ki-

lIinmaz.”88

nassin bulundugu seylerdir. Imameyne gére ise necaset-i hafife, temiz kabul edil-
mesi konusunda ictihadin miimktn oldugu seylerdir.” (Es ‘'ad Muhammed Sa id es-
Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fikhi, trc. Halil Aldemir, Savas Kocabas, Soner Duman
(istanbul: Polen/Karinca Yayinlari, 2009), 125.

85 Buhari, “Cenaiz”, 82; Muislim, “iman”, 34; Ebt Davad, “Taharet”, 26.

86 f[bn Mace, “Tahare”, 36.

87 Ebu’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el- ‘Askalani, Fethu’l-bari bi-
serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Fu’ad Abdulbaki - Kusay Muhibbuddin el-
Hatib (Medine: Mektebetu’s-selefiyye, 1407 /1986-1987), 1: 336.

88 Muslim, “Mesacid”, 67.
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Yukaridaki rivayetin delil olma yénui: Hadis-i serifte Peygamber
(s.a.s.) idrar1 habis (k6tti/pis) olarak nitelendiriyor. Habis olan sey-
ler de zaten haramdir. Clinkd Yuce Allah s6yle buyurmaktadir:
“...Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar1 kotiltikten meneder;
yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar.” (el-A’raf
7/157). Bu ayet-i kerimede de acikca ifade edildigi tizere habis olan
seyler haramdir. Yukarida gecen Hadis-i serifte de idrar, habis ola-
rak ifade edildiginden o da haramdir. Zaten Araplar bevli necis ola-
rak ifade ederlerdi. Bu da butin idrarlarin necis oldugunun delili-
dir.89

Konuyla ilgili ikinci goriis ise eti yenilen canli evcil hayvanlarin
idrarinin temiz sayilmasidir. Hanefilerden Imam Muhammed,
Malikiler,9! bir goriise gore Safiiler?? ve mu’temed goértslerinde Han-
beliler®3 bu kanaattedirler. Ancak Maliki®¢ ve Hanbeliler®> cellale%
durumundaki hayvanlar1 bu konuda istisna etmislerdir. Onlarin
delillerinden birisi ureyneliler hadisi olarak bilinen su rivayettir:
“Enes (r.a.) anlatiyor: Ureyniler kabilesinden bazi kimseler Medi-

ne’ye Peygamber (s.a.s.)’in yanina gelmisler, fakat havasini agir

89 fbn Hazm, el-Muhalla, 1: 179.

9 Serahsi, el-Mebstit, 1: 54-55; Merginani, el-Hidaye, 1: 101; Baberti, el-Indaye, 1:
101.

91 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1: 58; Derdir, es-Serhu's-sagir, 1: 84.

92Nevevi, el-Mecmii', 2: 549.

93 Ibn Kudame, el-Mugni, 2: 89; Mustafa es-Suyuti, Metalibu uli’n- nuhd, 1: 234.

94 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1: 51; Derdir, es-Serhu's-sagir, 1: 73, 84.

95 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 593.

96“Cellale, arapca bir kelime olup insan ve hayvan pisligi anlamina gelen "cellet"
kéktinden Uretilen ve Islam terminolojisine gére, murdar hayvanlarin lesleri gibi
necis hayvansal besinleri stirekli olarak (cife) yiyen ve dolayisiyla kokusan veya
insan ve hayvan artiklar ile diger zati necis olan yiyecekleri sade veya karisik ola-
rak yemekle yahut herhangi bir cesit necis yemle veyahut sadece insan artiklarini
yemekle beslenen ve dolayisiyla kokan deve, sigir, koyun, keci gibi eti yenilen dort
ayakli evcil hayvanlarla tavuk, horoz ve kaz gibi kanatli evcil hayvanlara denilmek-
tedir. Islam Hukuk ekollerinin biittin bilginleri, kanatli hayvanlarin da Cellale kap-
samina girdigini ifade ederek cok az bir farkla bu tamim tizerinde ittifak ettikleri
halde Zahiri ekolden Ibn Hazm, kanatli hayvanlarin Cellale kapsamina girmedigi
gortisiint savunmustur.” (Abdulaziz Beki, “Cellalenin Ser'i Hikmu” Altinoluk Der-
gisi 124 (Haziran 1996): 43.)
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bulmuslardi. Bunun Uizerine Peygamber (s.a.s.) kendilerine: “Diler-
seniz zekat develerinin yanina cikin da onlarin stitlerinden ve idrar-
larindan icin!” buyurmus. Onlar da bunu yapmis ve duzelmis-
ler...”97

Bu rivayeti delil olarak kabul edenlere gore Peygamber (s.a.s.)
Urreynelilere sagliklarina tekrar kavusmalarn icin deve idrarini ic-
melerini tavsiye etmistir. Necis olan bir seyin i¢ilmesi mubah degil-
dir.98 Eger idrar necis olsayd: icilmesi haram olurdu ve haram olan
bir seyin icilmesini peygamber (s.a.s.) tavsiye etmezdi. Dolayisiyla
bu rivayet deve idrarinin temiz olduguna delildir.

Yukarida belirtildigi tizere bazi fikih bilginlerince devenin idra-
rinin tahareti/temiz sayilmasi bu rivayete dayandirilmis; eti yenilen
diger hayvanlarin idrari ise deve idrarina kiyas edilerek onlar da
temiz kabul edilmistir.9?

Evcil hayvanlarin idrarinin necis oldugu kanaatinde olan fikih
alimleri ise bu yoruma s0yle itiraz etmislerdir. Develerin idrarinin
icilmesi tedavi icin tavsiye edilmistir. Yerini tutacak temiz bir sey
olmadig1 zaman necis olan seyle tedavi caizdir. Bu rivayette gecen
deve idrarinin igilmesi, s6z0 edilen idrarin necis olup olmadig ile
ilgili degil gerektiginde onunla tedavi olmakla ilgilidir.100

Konuyla ilgili diger bir delil de Bera’ (r.a.)’in su rivayetidir: “Eti
yenilen hayvanin idrarinin bir sakincas: yoktur”.10! Bu hadis-i seri-

97 Muslim, “Kasame”, 9-11. Ayrica bk. Buhari, “Vudu”, 66; “Tip”, 5- 6; “Diyat”, 22;
Tirmizi, “Taharet”, 55; Nesai, “Tahrimu’d-dem”, 8-9; Ebd Davud, “Hudud”, 3; Ah-
med b. Hanbel, 3: 107, 163. (Bu hadis-i serif uzunca bir rivayettir. Burada sadece
konuyla ilgili kismin tercimesi alinmistir.)

98 fbn Kudame, el-Mugni, 2: 88. Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. ibn Hacer el-
‘Askalani, Fethu’l-bari, 1: 338 vd.

99 fbn Hacer el- ‘Askalani, Fethu’l-bari, 1: 338

100 {bn Hazm, el-Muhalla, 1: 177, Ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-bari, 1: 338;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami 1: 313.

101 Darekutni, es-Sunen, 1: 108. Imam Nevevi (6. 676/1272) bu hadisin zayif oldu-
gunu sdylemistir. Bk. Nevevi, el-Mecmi', 2: 549. Ibn Hacer el-‘Askalani (6.
852/1449) ise bu hadisin isnadinin ¢ok zayif oldugunu ifade etmistir. Bk. ibn Ha-
cer el-‘Askalani, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el- ‘Askalani,
et-Temyiz fi tahrici ehadisi’l-Veciz, et-Telhisti’l-habir fi tahrici ehadisi’s-serhi’l-Vecizi’l-
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fin zahiri acik bir sekilde eti yenilen hayvanlarin idrarinin necis ol-
madigini ifade eder.

Eti yenilen canli evcil hayvanlarin idrarinin temiz oldugunu
soyleyen fikih alimlerinin delillerinden birisi ise Enes (r.a.)’in rivayet
ettigi su hadis-i seriftir: “Mescit insa edilmeden 6nce Peygamber
(s.a.s.) koyun agillarinda namaz kilardi.”102

Eti yenilen canh evcil hayvanlarin idrarini temiz kabul edenle-
re gére Peygamber (s.a.s.)’in koyun agillarinda namaz kildigini bildi-
ren bu hadis-i serif, eti yenilen canli evcil hayvanlarin idrarlarinin
necis olmadigina delildir. Eger necis olsaydi Peygamber (s.a.s.) ora-
da namaz kilmazdi. Clinkli necaset namaza engeldir. Dolayisiyla eti
yenilen canli evcil hayvanlarin idrar temizdir.103

3.2. Disk

Diski: Insan ve hayvanlarda sindirim sonunda antis yoluyla
disariya atilan besin atigidir.104 Diski Arapca’da daha cok reci
(=>Y), necv (), beraz (O, gait (&), azira (5,J4), revs (L)),
kelimeleri ile ifade edilmektedir.195 Ancak bu kelimelerin anlamlari
ve kullanim alanlar ile ilgili baz1 farkliliklar vardir.

Reci. Genel anlamda diskiy1 ifade eden bir kavram olarak yu-
karida zikredilen tim kelimelerin yerine kullanilmaktadir.106

Necv: Insanlardan kaynaklanan digskiy1 ifade etmektedir. Bu

kelimenin yerine beraz, azira ve gait kelimeleri de kullanilmakta-
dir. 107

kebir (Kahire: Muessesetu Kurtuba, 1995/1416), 1: 71.

102 Buhari “Salat”, 49.

103 Tbn Hacer el- ‘Askalani, Fethu’l-bari, 1: 339.

104 Yusuf Habbat, Mu ‘cemu’l- mustalahati’l- ilmiyye ve’l- fenniyye, 60.

105 Ayrica hadislerde hayvan diskisini ifade etmek icin “Riks” (SJV) kelimesi de
kullanilmistir. Bk. Buhari “Vudu”, 21.

106 {bn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, 8: 116.
107 {bn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, 15: 306, 307.
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Revs: Toynakli hayvanlarin digkilar1 icin kullanilan bir kav-
ramdir.198 Hatip Sirbini (6. 977/1570) azira ve revs kelimelerinin es
anlaml oldugunun soéylendigini belirtmistir.109

Diskinin htitkmi konusunda genel olarak iki gértis bulunmak-
tadir. Onlardan birine gore eti yenilen hayvanlarin diskisi necistir.
Hanefiler,'1%mu’temed go6rtslerinde Safiiler!!! ve bir rivayete gore
Hanbeliler'12 bu kanaattedirler. Ayrica Hanefiler tavuk ve 6rdek gibi
eti yenilen canli evcil kanathlarin diskilarinin necaset-i galiza!l3 ol-

dugunu séylemislerdir.114

Bu konudaki diger gortise gore ise eti yenilen canli evcil hay-
vanlarin diskilarnt temizdir. Malikiler,115 mu’temed gorislerinde
Hanbeliler!!6 ve bir gortslerine gore Safiiler!!” bu kanaattedirler.
Ancak Malikill® ve Hanbeliler!!® cellale sayilan hayvanlari bundan
istisna etmis; bu durumundakilerin diskisinin necis oldugunu séy-
lemislerdir.

108 fbn Manzur, Lisanu’l- ‘Arab, 2: 156.

109 Metinde ad1 gecen fikih bilgini azira ve revs kelimelerinin es anlamli oldugunun
soylendigini belirttikten sonra sézlerine sdyle devan ediyor: “Iman Nevevi ed-
Dekaik’te: ‘Azira insan diskisi hakkinda kullanilir, revs ise geneldir’ demistir. Zer-
kesi (6.745/1344) ise: ‘Buna itiraz edilebilir. Aksine revs insan disindaki canlilarin
diskisi icin kullanilir’ demis ve daha sonra el-Muhkem adl eserin yazar ve Ibnu’l-
Esir’den (6. 637/1239) revs’in tirnakli hayvanlarin digkisi olduguna dair nakiller
yapmis ve sonra sOyle demistir: ‘Buna gore fakihlerin revs kelimesini diger hayvan
diskilan icin de kullanmalar:t mecazdir.” Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1: 233.

110 Merginani, el-Hidaye, 1: 101; ibnu’l-Humam, Fethu’l-kadir, 1: 142; Ibn ‘Abidin,
Reddu’l-muhtar, 1: 320.

111 Nevevi, el-Mecmii', 2: 548. Ayrica bk. Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1: 233.

112 ibn Kudame, el-Mugni, 2: 88.

113 “lmam Ebu Hanife'ye gére necaset-i galiza, pis oldugu hakkinda ayet veya
hadisin bulundugu, temiz oldugu konusunda ise herhangi bir nassin bulunmadig:
seylerdir. Bu konuda alimlerin ihtilaf edip etmemelerinin bir roli yoktur.
Imameyne gore ise necaset-i galiza, temiz oldugu konusunda ictihad yapmanin
mumkun olmadig: seylerdir.” Sagirci, Delilleriyle Hanefi Fiukhi, 125.

114 Serahsi, el-Mebstit, 1: 54-55; Merginani, el-Hidaye, 1: 101.

115 Derdir, es- Serhu’l- kebir, 1: 83; Derdir, es-Serhu's-sagir, 1: 84.

116 {bn Kudame, el-Mugni, 2: 88; Mustafa es-Suyuti, Metalibu ulin-nuhd, 1: 234.

117 Nevevi, el-Mecmu®, 2: 549.

118 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 1: 51; Derdir, es-Serhu's-sagir, 1: 73, 84.

119 Tbn Kudame, el-Mugni, 8: 593.
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Fikih alimlerinin bu konudaki goérus farkliliklari temelde iki
sebebe dayanmaktadir. Bunlardan birisi eti yenilen hayvanlarin
diskilarinin necis sayilip sayilmadigr konusunda farkl rivayetlerin
bulunmasidir. Digeri ise hayvanlarin digkisinin insanlarin digkisi ile
kiyas edilip edilemeyecegi meselesidir.120

Ihtilaf sebebi olan rivayetlerden birisi, Ibn Mes<d (r.a.)'dan ri-
vayet edilen su hadis-i seriftir: “Peygamber (s.a.s.) helaya gitti ve
bana kendisine Uc¢ tas getirmemi emretti. Ben iki tas buldum.
Uctincu tas1 aradim, fakat onu bulamadim. Bunun icin bir de ku-
rumus hayvan digkisi (tezek) alip onlar1 Peygamber (s.a.s.)’e getir-
dim. Peygamber (s.a.s.) iki tas1 aldi, hayvan diskisini reddetti ve ‘bu,
pistir’ buyurdu.”121

Yukaridaki rivayetin delil olma yonii: Hadis-i serifte Peygamber
(s.a.s.) kendisine getirilen hayvan diskisi icin “bu, pistir’ (oS &)
ifadesini kullanmistir. “Riks” (0<SY) kelimesi “necis” (o«d)) anlamin-
da kullanilmistir. Yani riks, necaset, pislik demektir.122 Peygamber
(s.a.s.) tezegin necis oldugunu bildirdigi icin eti yenilen hayvanlarin
diskilarini necis sayanlar bu rivayeti gorislerine delil kabul etmis-

lerdir.123

Eti yenilen canli evcil hayvanlarin digkilarinin temiz oldugunu
sOyleyen fikih alimleri ise gortslerini asagidaki iki rivayete dayan-
dirmislardir.

Onlardan biri Amr b. Meymun (r.a.)in, Abdullah b. Mesud
(r.a.)'dan rivayet ettigi su hadis-i seriftir: “Peygamber (s.a.s.) Kabe’de
namaz kiliyordu. Eba Cehil ve arkadaslar (da) Ka‘benin yakininda
oturuyorlardi. Kendi aralarinda ‘Hanginiz filancalar1 deve kestigi
yerden bir iskembe getirip secdeye vardigi zaman Muhammed'in

sirtina koyacak?’ dediler. Bu konusma Ttlizerine iclerinden en saki

120 ibn Ruisd, Biddyetu’l-miictehid, 2: 75.
121 Buhari “Vudu”, 21.

122 Kasani, Beda'i,, 1: 363; Nevevi, el-Mecmu', 2: 550; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1:
233.

123 Nevevi, el-Mecmii’, 2: 550. Ayrica bk. Sirbini, Mugni’l-muhtac, 1: 233.
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olan birisi kalkarak iskembeyi getirdi. Peygamber (s.a.s.) secdeye
vardiginda o iskembeyi sirtina, iki kiirek kemigi arasina koydu. (ibn

Mesud dedi ki): ‘Ben bunu gérdigim halde bir sey yapamiyordum.

Ah ne olurdu o zaman bunu 6nleyecek gliciim olsaydi!’ Onlar (katila
katila) giilmeye basladilar, gilmekten birbirlerinin tizerine yikiliyor-
lardi. Resulullah (s.a.s.) secde ediyor, basini kaldirmiyordu. Nihayet
Fatima (r.anha) Resulullah (s.a.s.)'in yanina geldi ve iskembeyi
onun sirtindan atti. ...”124

Bu hadis-i serifiin delil olma yénti: Peygamber (s.a.s.) sirtina
iskembe konulmasina ragmen namazina devam etmistir. Sayet is-
kembe (diski) necis olsaydi namazini bozardi ya da o necaseti temiz-
lerdi.12s5

Bir diger rivayet ise Enes (r.a.)dan gelen su hadis-i seriftir:
“Mescit insa edilmeden 6nce Peygamber (s.a.s.) koyun agillarinda
namaz kilardi.”126 Bu rivayet, eti yenilen hayvanlarin digkilarinin
necis olmadigina delildir. Eger koyunlarin diskisi necis olsayd: Pey-
gamber (s.a.s.) agilda namaz kilmazdi. Clinkli necaset namazin sih-
hatine engeldir. Orada namaz kildigina gore, eti yenilen canli evcil
hayvanlarin diskis1 temizdir.127

124 Bu rivayetin devami meéalen soyledir: “..Hz. Peygamber (s.a.s.) basim
kaldirdiktan sonra U¢ kere "Allah'im Kureys’i sana havale ediyorum" dedi.
Peygamber (s.a.s.)’in beddua etmesi onlara agir geldi. Cinki onlar, bu beldede
yapilan duanin kabul edilecegine inanirlardi. Daha sonra Peygamber (s.a.s.) birer
birer isim sayarak soyle dedi: "Allah'im! EbQl Cehil'i sana havale ediyorum. Utbe ibn
Rebiay1 sana havale ediyorum. Seybe ibn Rebia'y1 sana havale ediyorum. Velid ibn
Utbe'yi sana havale ediyorum. Umeyye Ibn Halefi sana havale ediyorum. Ukbe ibn
Ebi Muayt1 sana havale ediyorum". Ibn Mes’ud (r.a.) diyor ki: Yedinci bir kisinin
daha adini sdyledi, ancak ben onun adini hatirlamiyorum. Canimi elinde tutan
Allah'a yemin ederim ki Restalullah (s.a.s.)'in, ismini saydigi kisilerin (Bedir
savasinda oldurulerek) Bedir cukuruna atilmis olduklarini gézlerimle gérdim.”
Buhari, “Vudu”, 69.

125 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani, Mecmi‘u Fetava Seyhilislam Ahmed Ibn Teymiyye (Riyad: Daru’l- Buhus,
1398/1978), 21: 574, 575.

126 Buhari ,“Salat”, 49.

127 Ibn Hacer el- ‘Askalani, Fethu’l-bari, 1: 339.
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Fikih bilginleri arasindaki ihtilafin diger sebebi olan, hayvan
diskisinin insan digkisi ile kiyasit meselesinde de farkli yaklagsimlar
bulunmaktadir. Bu yaklasimlarin temel sebebi hayvan diskisinin
insan diskisi ile kiyas edilip edilemeyecegi ile ilgilidir.

Eti yenilen hayvanlarin diskisini necis sayan fakihler -ikisinin
de ants yoluyla disari atilmasi itibariyle-128 hayvan digskisini insan
diskisina kiyas etmisler ve onun da necis olduguna hikmetmisler-

dir.129

Eti yenilen hayvanlarin diskisinin temiz oldugunu soéyleyen fi-
kih alimleri ise onu insanlarin diskisi ile kiyaslamamaislardir. Aksine
onlar insanlarin diskilarinin pis ve tiksindirici oldugunu, eti yenilen
hayvanlarin diskilarinin ise béyle olmadigini ifade ederek onu temiz
kabul etmislerdir.130

SONUC

Mut’minlere temiz ve hos olan seyler (tayyibat) helal; pis ve
cirkin seyler (habisat) ise haram kilinmis ve hayatlarinin her ala-
ninda buna riayet etmeleri onlardan istenmistir. Kullarinin daima
iyiligini dileyen Yuice Allah’in temiz ve hos olarak beyan ettigi seyler
insanin yaratilisina, aklina, hal, hareket ve ahlakina faydali ve uy-
gun olan seyler iken, pis ve cirkin olan seyler zararli ve onun tabia-
tina aykiridir.

Muslimanlar temiz ve giizel olma vasfini1 yalniz gida madde-
lerinde degil, ayn1 zamanda s6z ve davranislarinda, bedenlerinde,
bulunduklar1 mekanlarda ve kullandiklar1i esyalarda da aramakla
yuktmludurler. Neyin temiz, neyin pis oldugunu belirlemek bu nok-
tada en 6nemli konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an ve Sun-
net bu konuda temel sinirlari ¢izmis olmakla beraber, sinirlarin de-
taylarini -bu delillerden hareketle belirlemek- fikih alimlerinin énce-
likli hedeflerinden olmustur. Bu sebeple fikih alimleri bu konuya

128 Nevevi, el-Mecmii’, 2: 550.
129 ibn Ruisd, Biddyetu’l- muctehid, 2: 76.
130 Tbn Ruisd, Biddyetu’l- muctehid, 2: 76.
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buytdk bir ihtimam gostermisler, 6zellikle de ibadetler s6z konusu
oldugunda daha dikkatli davranma geregi hissetmislerdir.

Insan hayatinin ve tabiatin ayrilmaz bir parcasi olan hayvan-
larin hem cisimleri ve hem de onlardan sadir olan cesitli maddelerin
temizligi, fikih kitaplarinin taharet béliimlerinde oldukca 6énemli ve
genis bir yer tutmaktadir. Zira insanlar yeryltzinu ve tabiatta var
olan bir¢cok nimeti hayvanlarla paylasmakta, hayatini onlarla birlik-
te idame ettirmekte ve onlardan faydalanmaktadir. Bu sebeple hay-
vanlarin varlig: ve onlara ait maddelerin hem bedene hem de ibadet
icin gerekli olan esyalar ve ibadet mahallerine etkileri s6z konusu
oldugundan cesitli acilardan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Fa-
kihler bu degerlendirmeleri gerceklestirirken ilgili delilleri kullanma-
larinin yaninda farkl bakis acilar1 ve yontemlerden hareketle bircok
g0rlis ortaya koymuslardir. Bu calismada eti yenilen canli evcil hay-
vanlar cercevesindeki ilgili gériisler hem s6z konusu hayvanlarin ve
onlardan sadir olan maddelerin mahiyet ve vasiflar1 hem de mez-

heplerin yaklasimlari agisindan kategorize edilerek incelenmistir.

Fikih alimleri taharet acisindan hayvanlari eti yenilen ve ye-
nilmeyen hayvanlar olmak tizere iki grupta incelemislerdir. Eti yeni-
len hayvanlardan ayrilan maddelerin hangi bakimdan temiz, hangi
bakimdan necis olduklar1 tartisilmis, bunlarin kimisinde ittifak
edilmis, kimisinde ise ihtilafa dustlmustir. Ihtilafli durumlardaki
istidlal farkliliklarina ve htiktimlere bakildiginda; fukahanin 6nce
konuyla ilgili nakli delilleri inceledigi, daha sonra bu delilleri akli
deliller vasitasiyla degerlendirerek tizerine htikim bina ettikleri go6-
rulmektedir. Hiktimlere ulasmada istifade edilen delillerin, cogun-
lukla ibadetlere dair ahkami ihtiva eden ayet ve hadislerden mtite-
sekkil oldugu, 6zellikle abdest ve namazla ilgili emir, nehiy ve tavsi-
yelerin bu noktada fakihlere kaynak teskil ettigi gérulmektedir. Ti-
kel delillerin bulunmadig durumlarda ise hayvandan sadir olan bir
maddenin temiz yahut necis olduguna karar vermek icin, canlinin
ser’an temiz sayilip sayilmadiginin veya s6z konusu maddenin yapi-
s1 bakimindan temiz veya necis sayilabilecek 6zellikleri tasiyip tasi-
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madiginin esas alindigi anlasilmaktadir. Maddenin yapisina dair
ozellikleri belirlenmeye calisilirken de Ozellikle o maddenin hangi
sisteme (sindirim, bosaltim vs.) ait veya yakin olduguna ve temiz
yahut necis olduguna dair hakkinda bir htiikim mevcut olan mad-
delerle benzerliklerine bakildig1 séylenebilir. Bu noktada s6z konusu
maddelerin temizligine hiikmeden fukahanin cogunlukla canlinin
asli durumunu yani eti yenilen temiz hayvan olmasini esas aldikla-
r1, necis olduguna hiitkmeden fakihlerin ise genellikle maddenin ya-
pisindan hareketle bir sonuca vardiklar: anlasilmistir.

Fikih alimlerinin bu konudaki géruisleri mezhepler zaviyesin-
den degerlendirildiginde bircok maddenin hiikmuinde ittifak ettikle-
ri, baz1 maddelerin temizligi noktasinda Hanefi ve Safiilerin zaman
zaman tercih ettikleri géruste tek kaldiklari, ancak goértslerin co-
gunda en az iki mezhebin ittifak ettigi tespit edilmistir. Bunun ya-
ninda makalede incelenen maddelerin niceligi esas alindiginda Ha-
nefiler disindaki cumhitrun “esyada aslolan ibahadir” kaidesiyle
paralel olarak cogunlukla temizlige hiikmettigi; Hanefi mezhebinin
ise maddelerin cogunun necis olduguna htkmettigi, temizligine
hiukmettikleri maddelerin temizliginin ise -dis ve gaga haric- icma
ile yahut dort mezhebin ittifakiyla sabit oldugu sonucuna ulasil-

maktadir.

Takip edilen usul ve elde edilen htuktimler degerlendirildigin-
de, Islam alimlerinin konuyla ilgili her bir maddenin hiikm{iniin
tespiti icin azami ihtimam ve gayret gosterdigi gortilmektedir. Bu
ihtimam ve gayretin sebebi ise; yaratilanlarin en sereflisi olan insa-
nin, temiz olan seylerle amel etmekle yikiimli olmasi, bunun icin
de onun yedigi, ictigi, giydigi ve baska amaclarla kullandigi ve
hustsen ibadetlerini ifa etmek Uzere faydalandigi maddelerin ve
esyalarin temizliginden emin olmasinin gerekliligidir. Insan hayati-
nin ayrilmaz bir parcasi olan hayvanlarin bu konudaki yerinin ve
ahkaminin 6énemi de bu noktadan bakildiginda daha iyi anlasilmak-
tadir.
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The Evaluation Of Some Substances Extracted From Animals
Which Are Edible, Domestic And Alive On Human Life In Terms
Of Tahara

Summary

Allah the Almighty has placed all beings in the service of hu-
man beings and demand from them to benefit from the halal, the
clean and the pleasant as well as to stay away from the bad and
dirty things because he is the most honorable existent among the
creatures. In this context, the prophet (peace be upon him) was an
example in itself and drew a general framework on this subject
through the principles to follow, the rules to be respected and
through various examples. Within this framework, Islamic scholars
have endeavored to identify, specify and inquire those who are law-
ful, clean and pleasant from the blessings offered to the service of
the people and they also put emphasis on conscious awareness of
Muslims in this subject matter.

In addition to forming a significant member of existence in
the universe, animals are also included in the blessings bestowed
upon people. Due to the fact that animals being a source for the
vital necessity like nutrition, shelter, apparel (garment and equi-
page), transportation as well as subsistence, animal husbandry has
enhanced a significant place in the history of humankind. Alongside
with that essential needs for agriculture and animal husbandry, in
our convenient country, as a result of agriculture-stock farming
studies and the incentives made within this framework, animal
husbandry has become crucial in recent years. Besides with the
interest of people in animal husbandry and, consequently, with the
increasing engagement and interactions with animals, different sub-
jects such as feeding of animals, sheltering of them, the use of the
substances obtained from them in various sectors and particularly
the question of “tahara” and many issues related to the figh have
emerged. So appears the need to know these subjects and to com-
municate them to the interlocutors.

The scholars of figh deliberated animals in two primary
groups as edible and inedible animals in terms of cleanliness. It was
argued in what aspects the items that were separated from the edi-
ble animals such as camel, cattle, sheep, goat and chicken etc. were
clean or unclean/dirty and we note both a unity and a divergence of
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opinions on this subject. The effects of the substances occurring
through digestion, circulation, excretion and reproductive systems
and sensory organs of edible living domestic animals on human life
from the point of "cleanliness" are also at the forefront of these is-
sues. The importance to become acquainted with these issues is
apparent and intelligible in terms of a healthy life and an acceptable
worship life. It is a fact that the things that people are busy with are
either lawful and clean or bad and filthy. They are not only cause a
harmful effect on physical life but also on the spiritual life but and
on righteous deeds to fulfill related to the purpose of creation.

For this reason, the presence of edible living domestic ani-
mals and substances belonging to or derived from them have been
evaluated from various perspectives such as the body of the person
and the requirements and places of worship. In the course of these
evaluation processes; in addition to the use of the essential evidence
on the subject many different judgments have been put forward
based on various perspectives and methods of assessment.

It is apparent that the pieces of evidence that have been used
to reach the provisions usually consists of verses of Holy Quran and
honorable hadiths of prophet Muhammad (peace be upon him)
which contain the judgments about varieties of worships, especially
the divine orders and prohibitions of ablution (al-wudt’) and prayer.

It also conceivable to say that when the cleanliness of sub-
stances subject to analysis are evaluated, in general terms, while in
terms of the substances on which the opinions are in agreement, we
come to a conclusion -taking into account whether or not the ani-
mal is pure and has a consumable pulpit- in the substances on
which opinions diverge, we reach a conclusion taking into account
the essence of the substance but also substances resembling it.

In the present study, the associated opinions in the frame of
edible living domestic animals are scrutinized by categorizing in
terms of both the approaches of madhhabs of figh and the nature as
well as the characteristics of the substances which are emanated
from the digestive and excretory system of related animals.

Keywords: Domestic animals, prohibited, lawful, Islamic law,
dirty, clean.
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Heidegger’de Varligin Aciga Cikarilmasinda
Dil ve Gelenegin Rolii
Ozet

Martin Heidegger, felsefenin en temel problem alanlarindan
birisi olan varlik problemini esasli bir sekilde yeniden ele almistir.
Filozof, bu sorunu ele alirken varligi cesitli acilardan degerlendir-
mekte ve Dasein'in varolussal yapilarina yogunlasmaktadir. Varlik
sorununu yeniden ele almakla yetinmeyip, bu sorun tizerinde felsefi
argimanlar gelistiren Heidegger, bu amacla Dasein’in varolusuna
iliskin yapilar: ele almistir. Bu varolussal yapilardan olan zamansal-
ligin bir Grtind olan gelenek ve dilsellik ise, bu calismada hem varli-
gin olusturulmasinin hem de aciga cikarilmasinin imkani olarak ele
alinacaktir. Varligin hakikatinin, insanin 6zu ile siki bir iliskisi var-
dir. Zira Heidegger’e gore Dasein’in varolusu ile dilin 6z4 hakikatin
farkli perspektiflerini yansitmaktadir. Bu nedenle insanin 6zt an-
cak bu varolussal yapilarla dogru bir sekilde iliskiye gecildiginde
serbest kalabilir.

Anahtar Kelimeler: Heidegger, Gelenek,Dil,Varlik, Varolus

The Role Of Language And Tradition In The Reveal Of Being
In Heidegger
Abstract

Martin Heidegger reconsidered the problem of being which is
one of the most fundamental problem areas of philosophy, in a
basic way. The philosopher treats this problem from various direc-
tions and concentrates on the existential structures of Dasein.
Heidegger not only deals with the problem of Being, he develops
philosophical arguments concerning this question and in order to
solve this problem he treats existential structures in relation to
Dasein. In this work, tradition and linguisticity, which are both the
product of temporality, which itself is part of the existential struc-
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tures, will be studied as a possibility of the creation of being and its
revelation. The reality of existence is closely related to the essence of
human. According to Heidegger the existence of the Dasein and of
the essence of language reflect different perspectives of truth. For
this reason, the essence of man can only be released when the right
relation with these existential structures is established.

Keywords: Heidegger, tradition, language, Being, existence

Giris

Varlik, felsefe tarihinde filozoflar tarafindan farkli acilardan
ele alinmistir. Zira antik felsefenin ilk déneminde presokratik filo-
zoflar, dogaya iliskin herhangi bir aciklamanin veya akil yiritmenin
yine doganin iginde surdurtlebilecegini distinmus ve varliklarin
kendisinden dogdugu ilk maddeyi bulmak amaciyla arke problemi
lUzerinde yogunlasmislardir. Bu durum bize Sokrates 6ncesi filozof-
larin felsefelerinin aslinda bir varlik felsefesi oldugunu goéstermek-
tedir.1Bununla birlikte sistematik dénemde yer alan Platon’un var-
lik anlayis1 idealara dayandig: icin salt varlik sorunsalindan ziyade
Varligin t6z( olan idealar lizerinden ele alinip, sorunsallastirilarak
aciklanmaya calisilmistir. Aristoteles ise Platon’un ideasina karsilik
form ilkesini gelistirerek, tézsel varlik anlayisinin yerine nedensellik
ilkesini koymustur. Ortacag’a geldigimizde ise, filozoflar zorunlu
varlik olarak tanimladiklari yaratici varligi acikladiktan sonra, diger
varliklar1 Tann ile iliskileri cercevesinde ele almislardir. Bu ayrimin
modern felsefedeki yansimasi ise, idealist felsefe ile maddeci felsefe
arasinda olmustur. Bu varlik anlayislarini, varliga dair stiphelerini
gideremedigi gerekcesiyle distnen Ozneye indirgeyerek aciklayan
Descartes ise sadece 6znenin varliginin siphe goétlirmedigini iddia
ederek felsefesini bdylesi bir varlik anlayis: tizerine temellendirmis-
tir.2 Bahsettigimiz varlik anlayislarindan sonra ilk defa Friedrich
Nietzsche Varligin neligi tizerinde tekrar diisinmeye baslamistir.3

1 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (Bursa: Say Yayinlari, 2002), 14.
2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigti (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2005), 1688-1689.
3 Cevizci, Felsefe Sozluga, 1692.
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Nietzschenin actig1 yoldan giden ve dili varligin evi perspekti-
finden ele alan Martin Heidegger, varlik tarihini kabaca doért evreye
ayirarak bu evreleri elestiriye tabi tutmustur. Bunlardan birincisi,
ilk dénem Yunan disUncesinin, varligi ele alis tarzidir. Heidegger'e
gore, varligin kendisini a¢masini dogrudan tecriibe ettikleri icin
Sokrates 6ncesi filozoflarin varliga iliskin, gercek ve dogrudan bir
kavrayislar1 séz konusudur. Ornegin Parmenides’e goére diistintil-
mesi mUmkin olan varoldugu icin distincenin konusudur.* Bu
demektir ki, Parmenides’in varlik kavrami dis diinyada varolan ve
belirli 6zellikleri bulunan somut bir seye isaret etmektedir. Varlik
tarihinin ikinci evresi, varlik sorununu unutma slrecini baslatan
Platon ve Aristoteles'in yer aldigi evredir. Platon fenomenin ancak
idea sayesinde, varolabilecegini sOylemektedir. Ona gbre idealardan
s6z edilebilir ancak onlar daha ytksek bir takim kavramlarla acik-
lanamazlar.5Boylelikle Platon maddi olanin varligini reddettigi veya
onu en fazla gélgemsi bir varliga indirgedigi i¢cin duyu organlarimi-
zin bilgi bakimindan 6nemini ve degerini reddeder.6 Aristoteles’te
varlik, somut bir seydir; onda disuncenin ayirdigi ama birbiriyle
iligskili mevcut olan insa edici unsurlar vardir. Bu unsurlarin en
onemlisi form’dur. Madde ancak onun zorunlu destegidir.” Heideg-
ger’e gore, s6z konusu iki filozof, varligi, dolayl bir bicimde, yani
metafizik kavramlar araciligiyla aciklamaya calismistir. Bir diger
deyisle, Platon ve Aristoteles, varligin dogrudan dogruya kendisini
ele almak yerine, varliga 6zler ya da nesneler araciligiyla yaklagsmis-
lardir. Varlik tarihinin tictincti evresi ise, Ortacag diistince gelene-
gidir. Bu gelenekte Varlik, yaratilmis varlik-yaratici varlik ayrimi
cercevesinde aciklanmaya calisilir. Heidegger, varlik tarihinde, Or-

tacag diistincesini izleyen doérdliincti ve son evreyi, Descartes'la bas-

4 Ahmet Arslan, flkcag Felsefesi Tarihi I (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2014), 222.

5 Ahmet Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yayimnlari, 2012), 286-290.

6 Arslan, llkcag Felsefesi Tarihi II, 199.

7Alfred Weber, Felsefe Tarihi, trc. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Kabalci Yayinlari,
2015), 83.
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layan gelenekte bulur. Bu sonuncu gelenek glivenligi, bilgi ya da
bilisin kesinliginde bulmaktadir. 8

Felsefe tarihini bu anlamda elestiriye tabi tutan ve bdylece
Varlik kavramina Bati felsefesinde ilk dikkat ceken isim olan Hei-
degger, varlik sorusunu yeniden sormakta pek de haksiz gériinme-
mektedir. Zira yirminci yuzyila gelinceye kadar Batili filozoflar bui-
yuk Olctide var olanlart soyut, Ozlerle ve kavramlarla aciklamaya
calismislardir. Varligi metafizik kavramlara, tézlere dayandirarak
aciklamaya calismak, varhigin kendisini yani salt varlik sorusunu
sormay1 unutturmaktadir.® Bu nedenle 1927 yilinda tamamladig:
“Varlik ve Zaman”10 isimli eserinde varhga iliskin 6nyargilardan
bahsetmektedir. Ona goére bu 6nyargilar varligi en timel olarak si-
niflandirdig1r icin Varligin tanimlanamayacagini ve kendiliginden
anlasilir olmas1 nedeniyle Varlik sorusuna hicbir zaman bir cevap
verilmeyecegini, bilindigi icin de yanit aranamayacagini iddia etmek-
tedir. Bu nedenle o, Varlik sorusunun yeniden sorulmas: gerektigi
lUizerinde durur.!! Heidegger bu amacla belirli bir yéntem ve zemin
arayisina girmistir. Bunu kehre/déntis 6ncesi felsefesinde Dasein
sorunsali cercevesinde ele alirken kehre/déniis sonrasinda Sein’
yani Varligi sorusturmaya baslamis, Dasein’in varolussal yapilari
araciligiyla Varligi anlamaya calismistir. Bu varolussal yapilardan
olan dile kulak vermek gerektigini ise, ikinci donem felsefesinde

vurgulamistir.

Bu nedenle Varlik sorusturmasinin baslangici olmasi sebe-
biyle, déntis 6ncesi varlik anlayisi ile sonrasi arasinda baglantilar
kurulacak olmakla beraber, arastirmamizin ana goévdesini, Heideg-
ger’in donus sonrasi felsefesi ve ikinci dénem dil gériisii olustura-

caktir. Varligin yeniden acgiga cikarilmasi icin gerekli arastirma alani

8 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1692.

9 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris (Ankara: Nobel Yayinlari, 2011), 101-102.

10 Martin, Heidegger, Varlik ve Zaman, trc., Kaan H. Okten (Istanbul: Agora
Kitapligi, 2008), 1-14.

11 Kaan H. Okten, “Giris’e Giris: Varlik ve Zaman’n ‘Giris’ Kism1 Hakkinda Notlar”,
Cogito Felsefe Dergisi 64 (Mart 2017): 89-90.
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olan dil ve bunun bir Giriinu olan gelenek cercevesinde Heidegger’in
varlik anlayisini ele almay: hedefleyen bu calisma; Varlik sorusunu
kendisine sorun eden insan varligini, dilin bir Griinti ve ayni za-
manda kurucusu olan gelenegin dil araciligiyla Varligi nasil aciga
cikardigini ele almay1 amaclamaktadair.

1.Varligin Dil ve Gelenek Tarafindan Olusturulmasi

“Varlik ve Zaman”da defalarca belirtildigi gibi Heidegger’in
asil amaci varligin anlamina ulasmak icin radikal bir arastirma
yapmaktir.12 Bu nedenle o, Kehre (D6ntis) dénemi olarak tanimla-
nan 1930’1u yillardan itibaren Dasein (insan varolusu) ile degil Sein
(Varlik) ile ilgilenmektedir. Bu yillardan itibaren, Metafizik, Felsefe,
hakikat gibi konularda eserler, konferanslar vermistir.13 Bahsedilen
konular tizerinde felsefi refleksiyon gelistirmeye baslayan Heidegger,
1947 yilinda yazdigi Hiimanizm Uzerine Mektup'# isimli yayminda
ise dili Varligin evi olarak tanimlayarak Varlik ve Varligin hakikati
arastirmalarini, dil tizerinden gerceklestirmeye baslamaistir.

Heidegger bu amacla Varliga iliskin sorunun formal yapisini

soyle ele alir:

“Her soru belirli bir formal yapwya sahiptir. Buna gére biitiin
sorular; aranilan, sorulan ve sorgulanidlan denilen tic unsurdan mey-
dana gelir. Varliga iliskin soruda aranidan varlik anlayist, sorulan
varlik, sorgulanilan ise Dasein’dur.”5

Buradan hareketle cevabimiz da varligin ne oldugu yéntinde
olmalidir. Peki, soruyu kime yOneltiyoruz, insana yani Heidegger’in
insan varligi olarak tanimladigi Dasein’a 6. Ona gbre, sorunun ice-

rigine ve baglamina baktigimizda, Varligin anlami nedir? Sorusu-

12 Heidegger, Varlik ve Zaman, 1-14.

13 Kaan H. Okten, Heidegger Kitab: (Istanbul: Agora Kitapligi, 2004), 254-270.
14Martin Heidegger, Pathmarks, Ed. William McNeill (Cambridge:Cambridge
University Press, 1998), 274.

15 Kaan H.Okten, Varlik ve Zaman Kilavuzu (Istanbul:Agora Kitapligi, 2008), 7.

16 Okten, Varlik ve Zaman Kilavuzu, 163. Dasein teriminin daha ayrintili bir
aciklamas1 icin bk. Martin, Heidegger, Varlik ve Zaman, trc., Kaan H. Okten
(istanbul: Agora kitaphg, 2008), 1-15, Kaan H. Okten, “Girig’e Giris: Varlik ve
Zaman’in ‘Giris’ Kismi1 Hakkinda Notlar”, Cogito Felsefe Dergisi 64 (Mart 2017): 93.
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nun cevabini kendisinde varligi acan tek varlik olmasi nedeniyle

Dasein’da buluruz.1?

Insan Varlik sorusunu kendisine soran tek varliktir, bu so-
ruyu kendisine sormasinin sebebi onun Varligin 6n-bilgisine sahip
olmasindan kaynaklanir. O halde yapilmasi gereken, bizi insandaki
bu 6n-bilgiye ulastirabilecek bir yontem gelistirmektir. Bu yéntem
de ancak ontoloji temelli bir arastirma cercevesinde mimkun ol-
maktadir. Dasein’in temel varolussal yapisi Zaman oldugu icin Var-
lig1 agiga cikarmanin yoéntemi, fenomenoloji olmaktadir.18Clinku
fenomenolojinin amaci kendinde seyleri-kendi olarak aciga cikar-
maktir. Boylece Heidegger, Varlik sorusunu kendisine sorun yapan
Dasein varliginin varolussal yapilarindan olan dil araciligiyla Varli-
gin anlami sorusturmasina baslamistir. Bu amacla, Husserl’in fe-
nomenolojisini varliklar1 aciga cikaran kendinde dil seklinde Hus-
serl’den farkli olarak dil zeminine ¢cekmistir. Ctinkti Heidegger’e gore
insanin diger nesnelere yonelisi varolussal bir yap: icerisinde ger-
ceklesir.19

“Varolanda buldugumuz dilden yola ciktik.” ifadesiyle dil ile
Varlik arasindaki siki iligkiye isaret ettikten sonra “Dogada buldu-
gumuz insan dilinden yola ¢ikarak bu varolanin bir semasini gelisti-
riyoruz.” diyerek dilin varolanin kendisiyle olan 6zsel iliskisine isa-
ret etmekle kalmaz, dilde her zaman varolani disindigimutizi de
iddia eder. 20 Zira Humboldt'un “Insan sadece dil araciligiyla insan-
dir; fakat insan dili icat etmek icin 6nceden insan olmak zorunda-

dir.” ifadeleri Heidegger’e gore dilin icat edilemez olduguna ve insa-

17 Kurtul Guleng, “Bilim, Dustinme ve Varlk: Heidegger’de Fenomenolojik
Hermeneutik”, Cogito Felsefe Dergisi, Heidegger: Varligin Cobani 64 (Glz
2010):287.

18A Kadir Cugcen, Martin Heidegger: Varlik ve Zaman (Ankara: Sentez Yayincilik,
2015), 18.

19 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 123-124.

20 Martin Heidegger, “Herder’in ‘Dilin Kékeni Hakkinda’ Incelemesi Uzerine
Dersler”, trc. Guven¢ Sar Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari Dergisi 30
(2016):76.
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nin insan olmasinin sartinin dile bagl olusuna isaret etmektedir.2!?

Boylece dile bagli olusumuz, dili degistirip-gelistirmemiz ve
dil tarafindan olusturulmamiz Heidegger’in Varligi bilgi temelli bir
felsefeyle anlamaya calisan Descartes ve ardillarinin olusturdugu
modern felsefe gelenegini elestirmesine sebep olmustur. Ctinkti Mo-
dern Felsefe, stjje ile objenin bir akti1 olarak tanimlanan bilgiyi, di-
stinen bilince indirgemekle kalmamis, 6znenin kullandig bir arag
haline getirmistir. 22 Fakat Ona gére Varligi da kapsayan dunya,
tim varliklardan olusan bir butin degildir, o insanoglunun kendi-
sini, 6n anlama denilen kavrama 6ncesi anlayis araciligiyla anladi-
g1, dilinin ona gosterdigi sekilde cevrelendigi bir buitiindtr. Boyle bir
diinya tanimi herhangi bir varlig1 bilmeden 6nce var sayilan bir seye
isaret ettigi icin diinya, 6znellikten de 6nce gelmektedir.23 Bir diger
deyisle insan, dinyay: yorumlamalarimizin bir bitiini olan 6n an-
lamalarimiz olmaksizin anlamanin gerceklesemeyecegi, eksik veya
kopuk olacag: bir kavrama 6ncesi zorunluluklar alemine firlatilmis-
tir.

Zira Heidegger’e gore; “Dil, bir tir yorumlamadan ve bu yo-
rumun ortaya koydugu anlam veya isaretlemelerden dogar: ‘Sozcuk-
ler anlamalara eklenirler.” Sézctikler ve onlarla ifade edilen varliklar
birbirleriyle ayni alemden gelirler: Sozclikler asli olarak varliklara
atifta bulunurken, varliklar ise asli olarak anlam yukli olup s6z-

cuiklerin ortaya cikmasina vesile olurlar.”24

Varlikla-s6zcik arasindaki kopmaz bag, bizi dilin yapisina
yani varligi anlamak amaciyla dilin varligini1 anlamaya itmektedir.
Dilin varligini anlamak amaciyla ciktigimiz yolda dili, varligi anla-
mamizin ve onu kendi anlasilirlik cevrenimizi icine yerlestirmemi-

zin, dolayisiyla diinyay: kavrayisimizin 6n-sarti olarak bulmakta-

21 Heidegger, “Herder’in ‘Dilin Kékeni Hakkinda’ incelemesi Uzerine Dersler”, 76.

22 Guleng, Bilim, Diistinme ve Varlik: Heidegger’de Fenomenolojik Hermeneutik, 298.
23 Richard Palmer, Hermenétik, trc. Ibrahim Gérener (Istanbul: Anka Yaymlari,
2002), 178-179.

24 Michael Inwood, Heidegger, trc. Nursu Orge (Ankara:Dost Kitabevi, 2014), 72.
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y1z.25Varhgin dil araciligiyla, aciga ciktigini séyleyen Heidegger’e g6-
re;

“Varlik zamanda acgiga ¢ikar. Varlik, stirekli olarak yeniden
goriintise ciktigt icin yolda olmadur. Yolda olma hali Varligin zamanla
birlikteligidir, ondan ayrilamazligidir. Bu birlikteligin en acitk dene-
yimlendigi alan ise ‘dil’dir. ™26

Insanin varolmasinin temel unsuru olan dilin insana bakan
tarihsel yon1i ise ortaya yeni bir olgu cikarir: Gelenek.2’Heidegger’de
gelenek dil araciligiyla kendisini olusturdugumuz ve kendisinden
anlama ve yorumlama ve diger bir¢cok insan varolusunu ilgilendiren
durumlarda beslendigimiz, anlama olaylariyla cercevelenmis diinya-
da-olma’nin bir sonucu olarak 6én-anlama dedigimiz yapiy1 olustu-
ran ve tarihsel gecmis olarak da adlandirabilecegimiz bir unsur ola-
rak karsimiza ¢cikmaktadir.

Boylece Varligi kendisi araciligiyla anladigimiz dilin yapisini
gelenekle-kultuirle, tarihsel gecmisle iliskisi baglaminda ele alan
Heidegger, tarihselligin insan Dasein'in varolus bicimlerinden bir
digeri oldugunu séyleyerek yepyeni bir belirleme yapmaktadir: Bili-
nebilir olanla bilinenler yani var olanlar sadece ontik bir yapiya sa-
hip degildir ayn1 zamanda tarihsellik tarafindan da belirlenmis bir
yapiya sahip olmaktadirlar.28Daha acik bir ifadeyle séylersek, var
olanlar, sadece insanin anlama ve yorumlama yapisiyla iligkilendi-
rilmeyen fiziksel ve duyusal nesne olmayip, ayni zamanda insanin
var olanlar1 anlama ve yorumlamasi sonucu ortaya cikan dilsellik ve

tarihsellik tarafindan degistirilip, dontstirilen bir yapiya sahiptir.

25 Kurtul Guleng, “Bilim, Dtistinme ve Varlik: Heidegger’de Fenomenolojik
Hermeneutik”, Cogito Felsefe Dergisi, Heidegger: Varligin Cobani 64 (Glz
2010):287.

26 Kurtul Guleng, “Bilim, Dustinme ve Varlik: Heidegger'de Fenomenolojik
Hermeneutik”, Cogito Felsefe Dergisi, Heidegger: Varligin Cobani 64 (Guz 2010):
287.

27 Mehmet Ulukutuk, “Gelenegin Dili mi Varligin Evi mi? Heidegger Ve Gadamer'de
Dil, Gelenek Ve Varhigin insanlik Halleri Uzerine”, Ozne Felsefe Dergisi 16 (Bahar
2012):10.

28 Erol Géka v.dgr., Once S6z Vard: (Ankara: Vadi Yayinlari, 1995), 44-45.
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Somut tarihsel kosullar ve bunlarin icerdigi gelecege dontik
olanaklar, insan anlamasinin 6zUnu olusturdugu icin, Dasein’in
gecmisine, icinde yasadigl topluma bdylesine bagliligi onun varolu-
sundan 6nce gelmektedir.22Ctink(i bizler varolusumuz ile diger var-
liklar Gizerine diisinmemizi saglayan, bir gelenek ve tarihsel kosul-
lar tarafindan déntsttrtlen dile, sonradan dogariz. Zira dilimiz her
zaman bizden 6ncedir. Biz dile verilmis varliklar olarak konusmay
6grendigimiz zaman dahi dilin gerisindeyizdir.“Bu nedenle hep bir
gelenege bagliyizdir ve bu gelenekten herhangi bir sekilde kacip kur-
tulma sansimiz da yoktur.”Ayni1 zamanda ne yaparsak yapalim dili-
mizi olusturan ve insan varligi sayesinde dilimiz tarafindan olustu-
rulan bu tarihsel ge¢mise sutrekli katkida bulunuruz. Bir taraftan
zaman dedigimiz kavramin olgusal yénl olan tarihsellik tarafindan
kurulurken diger yandan tarihsellik ve tarihselligin sonucu olarak
olusan dil araciligiyla degistirdigimiz ve gelistirdigimiz Varlik tara-
findan kurulan insan varliklariyiz. Dil béylece,dlinyay: olusturan,
insan varliklarinin yalnizca ona katilarak insan olabildikleri kendine

ait varligi olan bir 6ge olarak karsimiza ¢cikmaktadir. 30

Heidegger, diinyay1 olusturan bir 6ge olarak tanimladigi dilin
olmadigi yerde varligin da olamayacagini ifade etmek amaciy-
la; “Kelimenin kayboldugu yerde hicbir sey var olmayabilir. ’misrasi
lUzerinde soyle bir refleksiyon gelistirir: Bu nusra, dilin séztine kapt
araliyor, dilin bizatihi kendisini dile getirmesini temsil ediyor ve keli-
me’yle sey arasindaki iliski konusunda bir sey sdyliiyor. Ona gore
son misranin icerigi séyle bir 6nermeye dénustirilebilir:

Soéztin bittigi yerde hicbir sey var olamaz.” Bir seyin tiikendigi
yerde bir yarik, bir eksilme gerceklesir. Eksilme uzaklasmak, bir yok-
luga sebep olmak demektir. ‘Tlikenmek’ ‘yok olmak’ demektir. S6zii,
belirli bir seye adint veren kelimenin bulunmadigt yerde hicbir sey var

olamaz. Dolayiswyla biz suna vurgu yapabiliriz: Séziin yani adin bu-

29 Erol Géka v.dgr., Once Séz Vardi, 44-45.
30 Erol Géka v.dgr., Once Séz Vards, 45.
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lunmadigt yerde hichbir sey yoktur. Sey’e yalnizca séz varlik verir.3!

Ona goére “sey” burada, genis anlamiyla, bir sekilde varolan
herhangi bir sey anlaminda anlasiliyor. Yalnizca seyi temsil eden
kelimenin varoldugu yerde sey, bir seydir. Heidegger’e gére herhangi
bir sey dile getirildigi zaman var olmaktadir. Bu nedenle de herhan-
gi bir seye varlhigini kazandiran sey, dile getirmedir. Dil, o seyi dil-
lendirmeden 6nce o seyin varligl da yoktur.32Bir diger deyisle nesne-
ler dil tarafindan belirlenmistir. Dil bir seyi aciga c¢ikarirken, s6z bir
seyi gOsteren ve isaret eden gostergedir. Bu iki unsur var oldugu
icin, énerme ve birlestirme mumkiin olmaktadir. Onermenin, iki
seyi birlikte gdsteren ifade oldugu dustnullrse, bu seyi aciga cika-
ran durum énermeden 6nce gelir.33Daha acik bir ifadeyle, dil tara-
findan olusturulan en kuctik birim olarak duisUinebilecegimiz s6z-
cukler olmadan herhangi bir anlam kimesi olusamamaktadir. Zira
anlamlar, énermelere, 6nermeler de birbiriyle baglantili bir btitin
olusturmasi gereken kelimelerin varligina baghdir.

Dil nesneyi belirledigi i¢in, herhangi bir varolanin anlami,
oncelikle, insanin kendi dili icerisinde kavradig sekliyle onun Varli-
gidir. Varligin bu sekilde acik kilinmasiyla, o dilde ikamet eden in-
sana, seylere iliskin belli bir anlama verilmis olur.34 Bu durum bize
diinyanin, varligin yapisindaki tarihsellikten dolay: anlamamizi se-
killendiren bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.35Fakat tarih-
sel olan bu alemin Uzerindeki 6rtiintiin kaldirilmasini dil tek basina
saglayamaz clinkll dilin varlig1 6yle bir varliktir ki, o kendi kendisi-
ne var olamamaktadir. Ancak insan onu dile getirdiginde var ola-

bilmektedir.3¢ Bu nedenle dil kendisini insan varolusu icerisinde,

31 Martin Heidegger, “Dilin Dogasi,”Retorik Hermeneutik ve Sosyal Bilimler, der. ve
trc. Hlisamettin Arslan (Istanbul: Paradigma yayinlari, 2002), 31-32.

32 Faruk Manav, Martin Heidegger’in Varoluscu Hermeneutigi (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisti, 2013), 137-138.

33 Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari, 133.

34 Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2008), 137-138.
35Richard Palmer, Hermenétik, trc. Ibrahim Gérener (Istanbul: Anka Yayinlari,
2002),180.

36 Manav, Martin Heidegger’in Varoluscu Hermeneutigi, 136.
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dustnmede dile getirmektedir. Diisinme sayesinde varliga gelen dil,
Varligin da icinde barindigi bir ev konumuna gecmektedir. Kendisini
dil aracihigiyla anlasilir yaparak dile getiren insan, diistinerek hem
dili kullanmis hem de kendi 6ztyle ve Varlikla olan bagini kurmus
olur. Cinkl insan kendisini diisiinerek diger varolanlardan ayirir.
37Kelimeler, sdylemler, ifadeler ancak dilde hayat bulma imkan: edi-
nirken, dilin hayata gecmesini saglayan imkan ise, distnmedir.
Ancak dil olmadan diistincenin ifade edilmesi, varligin distintlmesi
yani insanin Varlikla olan baginin kurulmasi mtimkin degildir. So-
nuc olarak diyebiliriz ki; dilin var olmas1 tim bunlarin temel sarti
olmaktadir.38

Bu demektir ki, dil sadece hayati yansitan bir yap1 olarak de-
gil ayn1 zamanda hayata sekil veren bir 6ge olarak karsimizda dur-
maktadir. Bu yasamin sahipleri olarak bizler Herder’in belirttigi gibi
dil yaratiklariy1z.39Dil tecriibesine maruz kalmak, dilin talebiyle uy-
gun bir iliski sonucu, dile girmek ve ona teslim olmaktir. Boylelikle,
dili konusan bizler onun Uzerinde, bu tir tecriibeler araciligiyla
giinden gline veya zamanin akisi icerisinde doénusturdliriz.4° Bu
déntistiimiin ortamu ise, dildir. Insanin bu déntisiimii gerceklestir-
mesini saglan dil denilen aractir. Bir baska ifadeyle, insanin tarihi

ve kulturel bir varlik olmasinin anahtar: dilde saklidir.4!

Insan varligi dil ile iliskiye transfer edilmesi sonucu dil ile
ayn1 yerde ikamet eder. Ve biz insanlar varolusumuzu gerceklestir-
mek yani oldugumuz varlik olabilmek, dilin varliginda yerlesik kal-
mak hatta baska bir yerden dili ele almak icin bile dilin bizi sahip-

lenmesine ihtiya¢ duyariz. Boylelikle, insan, dil tarafindan sahiple-

37 Manav, Martin Heidegger’in Varolus¢u Hermeneutigi, 137-138.

38 Manav, Martin Heidegger’in Varolus¢u Hermeneutigi, 138-139.

39 Yakup Kahraman, “Dil Varliginin Ontolojik Zemini” Felsefe ve Sosyal Bilimler
Dergisi 18 (2014):84.

40 Martin Heidegger, On the Way to Language, trc. Peter D. Hertz (San Francisco:
Harper&SanFrancisco Press, 1982), 57.

41 Aliye Cinar, “Modern Bati Dustncesinde Dilin Kékeni Olarak Ontolojik Farklilik
Sorunu”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007): 206.
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nilirken*?kendi varolusu icin uygun bir barinak bulur. Dil tarihsel
ve dilbilimsel bir konaklamadir. Bu nedenle bireyi daha o dilini ko-
nusmadan Once sahiplenen ve talep eden bir yapiya sahiptir.43Boy-
lece dil zihnimizi yonlendirirken hem igerisinde bulundugumuz
dinyayr anlamlandirmamizi hem de baska yasam durumlarinin
bize aktarilmasini saglar. Dil, insanlarin birbirleriyle ve diger varlik-
larla bulustugu ortak bir payda olmaktadir.4+

“Dil ayni1 zamanda toplumu insa eden ve toplum icinde ku-
saktan kusaga aktarilan 6zgtin kulttiriin ve gelenegin bir Grinudur.
Dil, insan kultiriintn bir tird olmakla birlikte, hem kuilttir(i ireten
bir arag, hem de bu kulttirtin Gretimidir.”45

Bu demektir ki her toplumu bicimlendiren dilidir. Boéyle ol-
masaydi, pek cok toplumun temsil edilecek olan; kulttirini, gele-
negini, disltncelerini, inanislarini, davranislarini bu formda degil
de, bir baska formda ifade etmesi ciddi sikint1 yaratmayabilirdi. An-
cak, benimsenen yeni form, neset ettigi kaynagin anlam diinyasini
surekli tasiyarak o dili kullananlara htiikmetmeye baslamaktadir.
Dil sayesinde, toplumun sembolik formundan algi bicimine, davra-
nisindan eylemine varincaya kadar genis bir yelpazeye hikmetmek
ve toplumu bu sayede degistirmek mimkin olmaktadirttDemek ki
dil, genel kabuliin aksine sadece goOstergeler araciligiyla gercekligi
temsil eden bir sistem olmayip, ayni zamanda gercekligin kurucu-

sudur. 47

Sonuc¢ olarak diyebiliriz ki; insanin varolussal yapilarindan
olan zamansalligin da bir Grtinti olarak ifade edebilecegimiz dil, in-

42 Gulsah Naml Turkmen, “Fenomenolojik Bir Problem Olarak Dil”, Posseible
Dristinme Dergisi 4 (2014): 9.

43 Martin Heidegger, “The Nature of Language”, On the Way to Language, trc. Peter
D. Hertz (New York: Harper and Row Press, 1971), 75.

44 Kahraman, “Dil Varliginin Ontolojik Zemini” , 85.

45 Cinar, “Modern Bati Duslncesinde Dilin Kokeni Olarak Ontolojik Farklihik
Sorunu”, 200.

46 Cinar, “Modern Bati DusuUncesinde Dilin Kokeni Olarak Ontolojik Farklilik
Sorunu”, 197.

47 Cinar, “Modern Bati Dusuncesinde Dilin Kokeni Olarak Ontolojik Farkliik
Sorunu”, 200-2001.
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san varhig tarafindan olusturulan gelenek araciligiyla Varlig anlam-
landirmamiz ve olusturmamizi saglar. Bizler Diinya-da-Varlik ola-
rak dinyay: ancak dil dolayimi araciligiyla kurdugumuz anlam kui-
meleri ile algilayip, anlayabiliriz. Bu nedenle dilsel olusumuzun ta-
rihsel yonu olarak da ifade edebilecegimiz gelenek araciligiyla Varlig
algilar, anlamlandiririz. Zira dilsel olan tek var olan olarak bizler
Varlik sorusunu soran ve ayni zamanda bu soruya cevap arayan tek
varlik olmaktayiz. Bu durum bize dilselligimizin bizlere 6zlerimizden
once verildigini ve varligin bize bakan yéntini de ancak bu varolus-
sal 6zler araciligiyla algilayabilecegimizi g6stermektedir.

2.Varligin Aciga Cikarilmasinda Dil ve Gelenegin Rolii

Heidegger’in dili var olmanin 6n sarti1 olarak ortaya koymasi-
nin temelinde insanin btitin anlama deneyiminin oturdugu temel
kaide olarak dili gbrmesi bulunmaktadir. Her sey bir anlam ifade
etmekle ve bir seyle diistinulip sdylenerek dile gelmektedir.48Ctinku
bizler, yasadigimiz dlinyay: s6zcuklerin birbiriyle kurduklar iligkiler
araciligiyla anlariz. Dunyay: anlamlandirmamizin dilimize sikica
baglh oldugunu, Dil varligin evidir.*°Ifadesiyle dile getiren Heidegger’e
gore sozcuklerle konusan ve sozcuiklerle yaratanlar bu evin muha-
fizlaridir.5° Yani insan dil dolayimi sayesinde bir diger deyisle dilin
yaratmis oldugu ayriks: bilin¢ sayesinde Varligin 6z tizerine disu-
nebilmektedir.5! Bu diistiinme, Varligin 6zint anlamanin yani sira
insanin Varligi anlamasinin tarihine yoneliktir. Varligi anlamanin
tarihinin dilde kayitli oldugunu dustnutrsek Varligin anlamina yo-
nelik her sorunun, aslinda dilin 6zline y6énelik soru ile 6rtistigini

gérmus oluruz. 52

Varligi aciga cikarmak amaciyla dile yoneldigimizde ise, ken-

48 Kahraman, “Dil Varliginin Ontolojik Zemini ”, 84.

49 Martin Heidegger, Pathmarks, Ed. William McNeill (Cambridge:Cambridge
University Press, 1998), 254.

50 Martin Heidegger, Pathmarks, 274. Ayrica bk. Martin Heidegger, “Hiimanizm
Uzerine Mektup”, Hiimanizmin Ozii, trc. Ahmet Aydogan (Istanbul: iz Yayinlar,
2002), 37.

51 Kahraman, “Dil Varliginin Ontolojik Zemini”, 84-85.

52 Altug, Dile Gelen Felsefe, 87.
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dimiz ve Dlinya hakkindaki bilgimizi ¢evreleyen dilin, anlamamizin
onsel yapisini belirleyen yonuyle karsilasiriz. Dil tarafindan kusati-
lan varliklar olarak bizler kendimizi ve diger varliklar1 anlamak igin
dile muhtacizdir. Cink® bilincimiz dil tarafindan kosullanmistir.
Dil, Heidegger icin, insanin diinyaya kulak verebilmesinin ve varligi
anlasilirlik cevrenine yerlestirebilmesinin vazgecilmez “gelenek”sel
kosuludur.5® Bu nedenle dil, varligi anlamamizin 6én-kosulu olarak
karsimizda durmaktadir. Zira dili anlamak amaciyla yaptigimiz bir
sorgulamada karsimiza dil icerisinde barinan Varligi anlamanin ta-
rihi cgitkmaktadir. Biz bir yandan Varligin tizerindeki ortiyt kaldir-
mak amaciyla dilin 6ztine yonelirken aslinda Varligin anlasilmasinin
tarihi olan dile, dil-varlik iliskisinin tarihine y6nelmekteyiz. Ctinku
dil, miras aldigimiz geleneksel ve kiiltiirel bir anlam diinyasidir. Ice-
risinde dogdugumuz boéylesi bir dil araciligiyla anlam diinyasina
adim atmakla kalmaz, artik kendimize dair ayriksi bir bilince sahip
oldugumuz icin varolusumuzun ifsa olmasina da tanik oluruz. Bu
durum toplumlar icin de gecerlidir. Her toplum kendisine verilen dil
araciligiyla yasama imkani edinirken bir yandan da kendi Varlikla-
riyla iletisime gecerek, varoluslarindan haberdar olan bir hayat
stirmeye baslarlar. Bu nedenle aslinda onlar, kendi varoluslarini
ancak dil sayesinde kurabilirler. 54

Boylelikle sunu soyleyebiliriz; insan, dil ve varlik arasinda
kopmaz bag araciligiyla kendi 6z bilincinin farkina varirken, diger
varolanlarin Varlig1 Uizerinde distinmeye baslar. Peki, insan dil ile
varlik arasinda meydana gelen bu iliskiler ag1 araciligiyla varligin
aciga cikarilmasi icin uygun zemini nasil elde edebilir? Dille sahip
oldugu 6z biling sayesinde Varligin Uzerindeki o6rtiyt kaldirma
imkani elde eden insan varligi bunu hangi saglam zeminde ve hangi
sahih bakis acisiyla yapabilir? Heidegger, insanin icerisinde yasan-
tinin olustugu baglam veya kulttirel butlinsellige zemin, ufuk veya

53 Guleng, “Bilim, DlUstinme ve Varlik: Heidegger’de Fenomenolojik Hermeneutik”,
298-299.

54Cinar, “Modern Bati Dusuncesinde Dilin Kokeni Olarak Ontolojik Farklilik
Sorunu”, 200-2001.
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actklik gibi isimler verir. Heidegger’in ufuk kavrami, herhangi bir
O6znenin nesne ya da karsisindaki varliktan soyutlanmis bir bakis
acisini yansitmamaktadir. Ufuk burada gelenekleri ve dili ile verili
bir kultlirdn tamamidir.55 Yani insan, varligi aciga cikarmak ama-
ciyla kulttirel zemin olarak adlandirabilecegimiz bu baglama muh-
tactir. Bu zemin ayni zamanda insana, 0zne-nesne diyalektigi ve
idealizm tuzaklarina diismeyen bir ufuk, bir diger deyisle sahih bir
bakis acis1 sunmaktadir.

Bu ufuk bir diger deyisle, belirli bir kulttire ve déneme ait

olan

“..dilin actign bu aciklik, nihai olarak, tikel ayrimlar: igeri-
sinde ve tikel cevreni ile sinirli, insanin tarihsel diinyasidir. Insan,
dilinin bu dinyasi icerisinde ve buradan kalkarak anlami sorma ve
temellendirme imkanlarini tlretir ve o kendisinin ne olduguna da
ancak dili icerisinde taniklik edebilir. Demek ki, insan, Varligin ha-
kikatine dilinin ona actig1 aciklikta ulasir.”s6

Heidegger’in bu ifadeleri bize, varligin yazgisinin belirli bir
kulttirel dénemin diline verilmis oldugunu goésterir. Varolanin ula-
silmis olan gerceklige gore kiyaslanabilmesi, belirli ve 6zglin bir ta-
kim 6zelliklerin 6n plana ciktigr bir ortamda mtmkin olmaktadir.
Bu nedenle, Klasik Grek distncesinin acikligl, Ortacag diinya go-
ristnden farkhidir, ayn1 sekilde modern agiklik da her iki donemin

acikligindan farklhidir.s?

Sessiz sOylemenin insan tarafindan sesli sézclige dénustii-
rilme sireci olarak tanimladigi yol yapma’yr belli bir ktltirel do-
neme bagl olmay1 zorunlu kilarak varhigin yazgisina baglamakla
dilin tarihselliginin altini cizerken tarihin de dilselligine isaret eden
Heidegger, Varligin sessiz sesine karsilik vermenin dilin 6zgtinlik
kazanmasinin olanag oldugunu su ifadeleriyle aciklar;“Her insan

dili Séylemede olagelir. Béyle olmakla her dil, olagelmeye yakinlgt

55 Erol Géka v.dgr., Once Séz Vards, 45.
56 Altug, Dile Gelen Felsefe, 137-138.
57 Altug, Dile Gelen Felsefe, 137.
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Olctistinde cesitlilige izin verse de, sézctigtin tam anlaminda halis
dildir. ™8

O halde dil ile s6ylem arasindaki iliskiye 1s1k tutmak amaciy-
la Heidegger’in bakis acisiyla su soruyu sorabiliriz; Sessiz s6zcligin
sesli s6zclige déntstiirtilme streci olan yol yapma sonucu Heideg-
ger tarafindan acgiga cikarilan séylemenin dilsel olusumuzla tam
olarak nasil bir iliskisi var? Heidegger icin, Diinya-icinde-olmak
kendimizi anlasilirik ortaminda yani insanlar tarafindan olustu-
rulmus bir anlam diinyasinda bulmaktir. Bir diger deyisle insanin
kendisini dil evrenine firlatilmis olarak bulmasidir.5%Insanin diinya-
icinde-olmasinin anlasilmasinin imkani ise,sdéylem denilen anlamla-
ra eklemlenme sonucu gerceklesir. Yani, insan varolusunun kurucu
bileseni ve dilinin konusulmasini mimkun kilan séylemdir. Bu de-
mektir ki dilsel anlam cevrenimize diinya-icinde-oldugumuz anlayi-
sin1 yerlestirmemizin imkani sdéylemde gerceklesmektedir. 60 Dili
s6ylemin ifade kazanmasinin bir yolu olarak dustundigtimuizde ise,
varolanin anlam kazanmasi insan varolusuyla dolayisiyla dil ile

mumkitn olmaktadair.6!

Bu nedenle insan, Varligin yazgisinin gerceklestigi sOylemeye
kulak vererek, onu gontlden dinleyerek kendi 6zline uygun dav-
ranmis olur. Insanin, varligin hakikatine acik hale gelmesinin yolu
dili kendisine mesken edinmesinden gecmektedir. Insan varligin
hakikatine ait oldugu icin dilde iskan etmekle birlikte onu korumak
mecburiyetindedir. Clinkll insan varolusu, dili korurken bir nevi
kendisini, kendi 6ztini de korumus olmaktadir. Insan varligin acik-
lig1 olmakla aslinda Varligin hizmetine girer. Kendisini acik kilma
yoluna koyan Varligin yazgisina katilarak Varhigi korurken kendi
0zlUne de uygun davranmis olur.62

Fakat Heidegger’e gére, dztinde Varligin olageldigi olay olarak

58 Altug, Dile Gelen Felsefe, 136-137.
59 Altug, Dile Gelen Felsefe, 92.

60 Altug, Dile Gelen Felsefe, 90-91.

61 Altug, Dile Gelen Felsefe, 91.

62 Altug, Dile Gelen Felsefe, 138.
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kavranabilir olan dil yasadigimiz cagda fakirlesmistir. Bunun nedeni
dilin, stirekli kendi éztintin disinda dtistintilegelmesidir. Dil, cagimiz-
da, Heideggerce ifade edersek Varligin evi olarak degil, varolan tize-
rindeki hakimiyetin bir aract olarak kullanidmaktadwr. Bunu asabil-
mek, dile dair bu kavrayis1 degistirerek dilin 6zine déonmeyi gerek-
tirmektedir.63 Dil hakkindaki bu anlayis1 degistirmek, dilin 6ztne
dénmek icin iyi bir baslangic olmakla beraber dile giden yolu sag-
lamlastirmay1 da amaclamaktadir.

Heidegger dilin 6ztine ulasmak amaciyla kaleme aldigi Dile
Acildan Yol adl1 calismasinda, nesnelestirilecegi gerekcesiyle dil tize-
rine konusmanin gereksizliginden bahseder. Ona goére dil hakkinda
konusmak yerine dilin kékeninden gelen sese kulak vermeliyiz.6+

Zira dil, séyler. Séylenen sey, séyleme esnasinda kendini ifsa
eder. Ifsa olan sey ise, icinde bulundugumuz diinya ve varliklardur.
Dili anlamak varligt anlamak, varliga kulak vermektir. Bu sebeple
konusmanin gerisinde ve éntinde dinleme yer alir. Burada dinlemek,
bir fiziksel sesi veya konusmayt isitmekle aynt sey degildir. Her isiti-
len sey, kendini agiga vurmayabilir. Oysa dinlemek, deyim yerindey-
se, varligin, ifsa olmak suretiyle insan bilincinde bir rezonans ve
transformasyona yol agmasidir.55

Bir diger deyisle insan varlig1 tarafindan séyleme araciligiyla
olusturulan anlam duinyasi ve Varligli anlamanin tarihinin kayith
oldugu dili, bu tarihsel birikimi varlig1 aciga ¢cikarmak amaciyla din-
lemek, bu birikimin 6z bilincimizi degisim ve dénlisiime ugratmasi
demektir. Zira dilin kékeninden gelen sese kulak vermek ancak dili
bu sekilde dinlemekle miimktn hale gelmektedir.

Dille iligskiye gecmenin yolu ise distnmeden gecer. Bu ne-

denle dil diistinmeyi gerektirmektedir. Varligi anlamak, bir tir dil

63 Guleng, “Bilim, Dustinme ve Varlik: Heidegger’de Fenomenolojik Hermeneutik”,
299.

64 Heidegger, On The Way to Language, 50-51.

65Burhanettin Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermenétik (istanbul: Isam Yaymlari,
2014), 21.
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tecriibesinin distinme araciligiyla insanda gerceklesmesidir.66Dilin
6zUne, kokenine yonelmek, dilin kékeninden gelen sese kulak ver-
mek, bir nevi diisinmek demektir. Oysa her ttrli diisinme dilin
0zUnu kavrayamaz. Onu kavrayacak olan asli distiinmedir. Asli da-
stinme, nesneli, yansitici ve tasarimlayici olan ve bdyle oldugu igin
bunalim yasayan modern bilimin distinmesinden farklidir. Asli di-
siinme unutulanlar1 animsayan ve onlari ontolojik bir zeminde an-
layan ve yorumlayan bir distinmedir. Distnirce distiinme yani
sahih distinme, unutulmus olan Varligi bir anlama faaliyeti olarak
diriltir. Diriltme, unutulmus olan Varligin aciga cikarilmasidir. Boy-
lece asikar oldugu farz edildigi icin ltizerinde diistiintilmeyen ve nes-
nelere indirgenen Varlik hatirlanir; parcast oldugumuz ve unuttu-
gumuz biitlin yola gelir. 67

Ayrica Heidegger dilin kékeninden gelen sesi dinlemeyi, dilin
kokeninin neligini arastirmadan ayirmak gerektigini sdyler. Ona
gore dil, kendisini varlik tizerinden acmaktadir.®®8 Bu nedenle Hei-
degger’e gére fenomenolojik ontoloji seylerin kendilerini énceleyenin
dil oldugu oOnvarsayimindan hareketle gerceklestirilebilir. Bu 06n
varsayimin gerekliligi de Varligin unutulmuslugu sorusunun ceva-
binin ancak varligin tarihinin anlasilmasindan gectigini sdyler. Ona
gore bu cevabi1 bulmanin imkani dilde yatmaktadir. Zira dilin 6ztine
yonelik fenomenolojik bir arastirma, dilin fakirlesmesi sonucu unu-
tulan Varlik nedeniyle ortaya cikan ve dili anlasilmaz kilan gértisi
asmayl amaclamaktadir.6® Peki dilin 6zGine yonelik olan bu aras-
tirmada dilin bizzat kendisiyle nasil iletisime gecebiliriz, Dil hangi
durumda bizimle konusur, Ne zaman kendisini dile getirir? Heideg-
ger Dilin Dogast isimli ¢calismasinda bu sorunun cevabini sdyle verir:

66 A Kadir, Clicen, “Heidegger ve Felsefe”, FLSF Dergisi 1 (2006):19.

67 Guleng, “Bilim, DlUistinme ve Varlik: Heidegger’de Fenomenolojik Hermeneutik”,
299.

68 Kahraman, “Dil Varliginin Ontolojik Zemini”, 84.

69 Guleng, “Bilim, DlUstinme ve Varlik: Heidegger’de Fenomenolojik Hermeneutik”,
298-299.
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Dil ile maruz kaldigimiz tecriibede dil kendisini dile getirir. In-
san bunun herhangi bir sekilde, konustugu herhangi bir zamanda
vuku buldugunu dtistinebilir. Ancak, bir dili konusmamiz her ne za-
man ve ne tarzda gerceklesirse gerceklessin, dilin kendisinin asla séz
s6yleme hakkt yoktur. Yalnizca gtindelik kullantmunda dil kendisini
dile getirmedigi, tersine dizginledigi icin biz kolayca bir dili konusma-
yt baslatir ve konusabilir ve bu ytizden bir seyle ilgilenebilir ve bir
seyi konusarak miizakere edebiliriz.

Heidegger tam da burada kendine bir soru yoneltir ve hemen
ardindan sordugu bu soruyu soyle yanitlar;

Fakat dil vasitasiyla dilin kendisi ne zaman konusur? Yeterin-
ce tuhaftir ki, biz bizi ilgilendiren, heyecana stirtikleyen, sikintiya
sokan veya ytireklendiren bir sey icin dogru kelimeyi bulamadigimiz-
da konusur. Bu ytizden zihnimizdeki seyi dile getirmeksizin birakir ve
onu hakkwyla diistinmeksizin dilin kendisinin icinde temel varligiyla
bizi belli belirsiz ve gecici tarzda etkiledigi anlara maruz kalirz”.70

Anlamin karara baglanamaz kaldigi, askida kaldigi bu anlar-
da, sdylenmeyenin alanina yoOneltiliriz. Bu durum so6zclige sozcik
olarak dikkat gostermek, bir bakima, gramer ve mantiktan geri ce-
kilmek demektir. S6ylenmeyenin alanina girmek, sdzctiklerin glin-
delik anlamlarinin 6tesine ntifuz etmek icin gtindelik dilde kolaylik-
la kullandigimiz ve amacimiza ulasmak icin bir ara¢ haline getirdi-
gimiz yipranmis dilin siirlart disina ¢ikmak demektir. Bu da so6z-
cugu isitmekle olur. S6zcugl isitmek ise dilin kaynagina ulasmakla

mumkundur. 71

Heidegger icin kelimenin etimolojisine inmek, kelimenin es-
kiden kullanildigi anlamlara ulasmaktan da 6te, dilin kdékeninde
saklanmis olan kelimenin asil anlaminin yattigi yeri bulmaktir

72Cunku dil, gindelik kullanimda uzlasimsal géstergeler diye adlan-

70 Martin Heidegger, “Dilin Dogas1”, 31.

71 Altug, Dile Gelen Felsefe, 141.

72Engin Yurt, Martin Heidegger Felsefesinde ‘Duistiinme’ Sorunu (Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul Universitesi, 2014), 66.
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dirabilecegimiz, ortalama, herkes tarafindan anlasilir kiinmis olup,
sOylenmeyenle bag kopmustur. Oysa dilin kokensel anlaminin far-
kina vardigimizda gortirtiz ki, dil varolanlarin acik kilinmasi olarak
ortaya cikar. Gunluk kullanimda sézciklerin arkasinda duran gizli
anlami ancak dilin kékeninden gelen sese kulak vererek aciga cika-
rabiliriz. Dilin asli gorevi varligi kendisinde barindirmak ve koru-
maktir. Dilin kékeni iste tam da burada, giindelik kullanimin ise
yaramadigl, herhangi bir anlam ifade etmedigi, kelimelerin kifayet-
siz kaldig1 yani séylenmeyenin bir diger deyisle varligin konustugu
yerde, sessizligin cagrisinda ortaya cikar.”3

Bu demektir ki sessizlik, hentiz uygun sozctiklerin bulunma-
dig1, seyleri aciga cikarmak amaciyla sorguladigimiz yerdedir. Bu
sorgulama dilin icinde, dilin tam da ortasinda gerceklesir. Sessizlige
vicut vermek, onlar1 varliga getirmek amaciyla dile yonelir, dilin
icinde ve dilin amac1 dogrultusunda essiz kelimeler bulmaya dogru
yonlendiriliriz ve sessizligi ancak bu sekilde sonlandiniriz. Buldu-
gumuz bu essiz kelimeler dil icerisinde gerceklestirmis oldugumuz
bir eylem sonucu ortaya ciktigl icin yeniden ele gecirilen, glice sahip
olan soézcuklerdir. Bu so6zctklerle olusturdugumuz anlam kitimeleri
ise otantik dlistinmeyi ve siiri olustururlar. 74

Diistinme ve siir, dilin kaynagina bir tiir gecittir; séylenmeye-
ne, her sézctikte ickin olan hicligin arkasinda kendisini gizleyen seye

dogru bir sigrama’dir, kaynak olarak Varliga bir sigrama’dir.”s

Bu stuireci tecrube eden duisinur ise, kullanimda olan, yani
insan tarafindan dile getirilmis olan sesli s6zctiklerden yola cikarak
dilin kékenine yonelir. DUstinur bu yénelim sonucu koékensel dilin
acikligindaki sodzciklere ulasarak kelimelerin otantik anlamini bu-
lur. Boylelikle dille varlik bulan Varligin tizerindeki 6rttiyt kaldirir
ve boylece otantik anlamiyla varlik 1sildamaya baslar. Sairin esas
ilgisi, Varlig1 sézctikler icerisinde sOylemektir. Yani varligin hakika-

73 Altug, Dile Gelen Felsefe, 140.
74 Altug, Dile Gelen Felsefe, 140.
75 Altug, Dile Gelen Felsefe, 141.
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tini dilinin kékenlerindeki en essiz kelimeleri secerek aydinlatmaya
calismaktir. DUstnUrln ilgisi ise, siirsel sOylemede acimlanmis olan
s6zclgl dinlemektir. Fakat buradaki dinlemek hakikatin sesine
dikkat kesilmis bir bicimde, dilin icindeki hakikati isitmek seklin-
dedir. 76Ctinki1 Heidegger’e gore;

Kelimeler terim degildir, bu ytizden de mevcut olan bir icerigi
icinden cikardigumuz kovalar ve variller gibi degillerdir. Kelimeler, sdy-
leme icinde bulunup kazilmis su kaynaklandir, bulunmast ve tekrar
tekrar kazilmast gereken, kolaylikla ¢éken su kaynaklar, ama ayni
zamanda tam da hi¢ beklenmediginde tekrar ortaya ¢itkan. Eger kay-
naga tekrar tekrar gitmezsek variller ve kovalar bos kalir, ya da ice-
rikleri bayatlar.77

Boylece dilin kaynagi ile kurdugumuz her turla iliski insanin
sOylemesindeki yaraticiligi ortaya ¢ikarir. Bu durum ise insanin di-
linin koékeniyle iliski icine girerek kurmus oldugu halis konusmay:
ortaya cikarir. insan acik kilma yoluna girdiginde sessiz séylemeyi,
yani dilinin kékeninden gelen sessiz sesi dinlemeyi basarabilsin diye
kendi 6zu serbest birakilir. Fakat bu durum ancak insanin diinyay:
deneyimlemesini engelleyen unsurlar asildigi takdirde gerceklesir.
Soylemenin o6zglrlestiren, insanin 6zUnu serbest birakan bu alani
icerisinde insan karanligin icerisinden bir seyi alir ve onu kendi an-
lasilirlik cevreni icerisine yerlestirerek anlami otantik bir bicimde
aydinlatir. Her insan konusmasindaki bu yaraticit yén, onun dil ile
olan bu otantik iliskisinde ortaya ¢ikar. Bu iliski ise Varlig1 isitme ve

soyleme seklinde iki eylemin bir araya gelmesi sonucu gerceklesir.78

Boylece varligin sesine itaat eden halis diisiinme, varlig aciga
cikaracak olan sézii, kelimeyi arar. Insanin dili varligi ifsa edecek
olan bu sbdze uygun oldugu zaman varligin hakikatini aciga cikar-
mak icin yeterli hale gelir. Dilin yeterli olmas1 durumunda ise, varlik
kendini aydinliga gosterir ve boyle bir diisiinme ve dil tecriibesinin

76 Altug, Dile Gelen Felsefe, 142.
77 Yurt, Martin Heidegger Felsefesinde ‘Diistinme’ Sorunu, 66.
78 Altug, Dile Gelen Felsefe, 139-140.

~ 220 ~



Selin KAYA

sonucunda Varlik dil ile aciga cikar. 79Insanin 6z ile varligin haki-
kati arasinda kopmaz bir bag vardir. Zira her ikisi de ayn1 hakikatin
varoluslaridir. DUstinme de dil de 6z olarak varligin hakikatine ait
oldugu ic¢in insan, varligin kendi kendini ifsa etmesi i¢cin uygun dili
ve halis dlUstnmeyi buldugunda varlik da kendini aydinlatmaya
olumlu yanit verdiginde, hem kendini hakikat olarak hem de insa-
nin 6zUnu 6z olarak aydinlatabilir.8® Dilin varlikla ve gelenekle, in-
san1 Varligi algilayisiyla olan ilgisi ve 6énemi fark edildiginde, sahih
bir dil anlayisi ile yola c¢iktigimizda diistinme araciligiyla da varligin
Uzerindeki 6rtd kaldinlir ve hakikat kendisini gésterir.

Sonuc

Varlik sorusunun yeniden sorulmasi gerektigini kendi ¢cagin-
da ilk defa gindeme getiren Heidegger, bu iddiasini felsefe tarihin-
deki varlik goérislerini ele alip, elestirerek temellendirmeye calismis-
tir. Ona gore Varlik, askin ilkelerle aciklanilmaya caligilmis ve bu
nedenle varligin kendisi gézden kacmistir. Bazi dénemlerde ise, var-
lik kendisinden anlasilir ve kavranilir oldugu gerekce gosterilerek
Varlik sorusu hi¢ sorulmamistir. Heidegger’e goére bunlar birer 6n-
yargidir ve Varligi sorunsallastirmamizi ve aciklamamizi engelle-
mektedir. Zira metafizik kavramlarla agiklanilmaya calisilan Varli-
gin gerisine gidilmenin imkani olmamakla birlikte bilinen bir seyi
distiinmenin geregi gortilmemektedir. Boylesi bir girdab: fark eden
ve buradan cikmak amaciyla “Varlik ve Zaman” isimli eserinde Var-
Iik sorusunun tekrar sorulmasinin gerekcelerini ve bu sorunun bu
gine kadar neden sorulmadigini, bu sorgulamanin 6nindeki 6n-
yargilar1 varlik tarihini elestirel bir okumaya tabi tutarak ele alir.
Varlik sorusunun 6énemine degindikten sonra, bu soruya hangi ze-
minlerde dogru yanit aranabilecegini sorunsallastirmak amaciyla
“Hiimanizm Uzerine Mektup Isimli” yayminda ilk olarak varhig sag-

lam bir zemine cekmek amaciyla dili varligin evi olarak tanimlamis-

79 Ulukutuk, “Gelenegin Dili mi Varligin Evi mi: Heidegger ve Gadamer'de Dil,
Gelenek Ve Varhigin insanlik Halleri Uzerine”, 9.
80 Clicen, “Heidegger ve Felsefe”, 19.
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tir. Ona gbre bu soruyu sorabilen tek varlik Dasein oldugu icin bu
evin bekcileri de insanlar olmaktadir. Bu nedenle Varligin anlasil-
masinin yolu da Daseinin varolussal yapilari olan zamansallik ve
dilsellikten gecmektedir. Bu yapilardan olan dilsellik ve onun bir
urdnu olarak ortaya cikan gelenek, hem varligin anlasilmasinin
hem de Dasein yani insan varhiginin kendi 6zlGine ulasmasinin
imkanini barindirmaktadir. Ctinkli Dasein’in varolusu ile dilin 6za
hakikatin ayni kaynagindan beslenen iki ayri yontind olusturmak-
tadir. Fakat Heidegger’e gore dil, yasadigimiz cagda fakirlesmistir.
Dil ayn1 zamanda sadece giindelik kullanimin bir araci haline getiri-
lerek siglastirilmistir. Ona gore boyle durumlarda dil, ¢c6kmtis su
kaynaklaridir. Kaynaga strekli gitmenin gerekliligini vurgulayan
Heidegger, cokmtis ya da bayatlamis olan kaynaga gitmek amaciyla,
dilin kékeni tizerine calismalar yapar. Ona gore dilin kékenine git-
mek, sadece kelimenin eskiden kullanildigi anlamlara ulasmak ol-

mayi1p, Varligin asil anlaminin isaret ettigi yere varmaktir.

Insan 6z bilinciyle varlig1 aciga cikarmaya ve dilinin 6ziine
ulasmaya calismaktadir. Bu 6z bilincini sekillendiren, insanin varo-
lussal yapilarindan dil ve bunun bir Griinti ve ayn1 zamanda Ureti-
cisi olan gelenektir. Dilinin anlam cevrenine baglanmis durumda
olan insan varligi diisinme ve siir araciligiyla gtindelik kullanimin
asildigr yerde yani sessizligin cagrisinda dilin kékenine ulasir. Tam
da burada, kelimelerin bizi ifade edemedigi yerde diisiinme ortaya
cikar. Insan dustinmeye dogru itilir. Dilin kékeniyle iliskiye giren
insan, dilinin kokeninden gelen sesi dinleyebilsin diye 6z serbest
birakilir. Bu o6zle dil icerisinde gerceklestirilen diisinme sonucu
olusturulup, yeniden ele gecirilen soézctkler, glice sahip olan s6z-
ctiklerdir. Insanin dili ile kurdugu bu otantik iliskide varligi isitme
ve sOyleme seklinde iki eylemin bir araya gelmesi sonucu Varlik agi-
ga cikarilir. Varligin sesine itaat eden sahih varligi aciga cikaracak
sézll arar. Insanin dili bu varhig aciga cikaracak yetkinlige ulasti-
ginda ise varlik kendisini aydinliga gdsterir ve bdyle bir distinme ve

dil tecrtibesi sonucunda Varlik aciga cikar.
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The Role Of Language And Tradition In The Reveal Of Being
In Heidegger
Summary

Martin Heidegger, who approached the language as the
house of being, once having divided the history of being into four
periods, turned his attention to these periods by a critical reading of
the history of philosophy. The first of these are pre-Socrates philos-
ophers of nature who directly experience the opening of existence
itself. The second period of the history of being is the existence of
Plato and Aristotle who started the process of forgetting the ques-
tion of being. As Plato reduce the material to shadow he rejects the
importance and value of our sense organs in terms of knowledge.
Aristotle's sense of being contains existing building elements asso-
ciated with each other. The most important of these elements is the
form. Substance is only its compulsory support. According to
Heidegger, the two philosophers in topic, discuss the being indirect-
ly in other words they treat the being by means of metaphysical
concepts. The third period of the history of Being is the tradition of
medieval thought. In this tradition, Being is tried to be explained in
the context of the distinction between “created existence” and “crea-
tive existence”. Heidegger finds the fourth period following the medi-
eval thought, accept in the tradition which has begun with Des-
cartes. This last tradition finds confidence in the accuracy of
knowledge. This last tradition finds confidence in the accuracy of
knowledge. According to Heidegger, who takes a critical view of the
history of philosophy and is the first to call attention to the concept
of Being in Western philosophy, to base the explanation of Being on
metaphysical concepts and substances leads to the forgetting of the
self of being and more specifically the question of pure being. For
this reason, Heidegger, in his book Sein und Zeit, completed in
1927, evokes prejudices about being that hinder the taking in hand
of being. In order to overcome these prejudices, he emphasized the

need to ask again the question of Being and he began to search for
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a new ground and a specific method. While he was undertaking this
research in the context of Dasein during the period before return
philosophy, he carried out this research through an inquiry into the
Being (Sein) after this period. Thus he tries to understand Being
through Dasein, that is to say, from the existential structure of the
being of man. He emphasized the requirement to listen to language
which existential structure in the second period of his philosophy.
According to him, the only being able to ask the question of being is
Dasein, in other words the human being. Since the only being that
understands the being is the Dasein the condition of the under-
standing of the Being is depend on the Dasein founder existential
construct. So the understanding of Being depends on temporality
and linguistic which are Dasein's existential structures. The lin-
guistic nature of these existential structures and the tradition
which emerged from it, includes both the possibility of understand-
ing being and the possibility of the Dasein, that is to say the human
being reaches his own essence. Because human beings are trying
to create being by means of self-consciousness and from there to
reach the essence of the language. For this reason, the tradition
which is the product of the language and the language of human's
existential structures shape human's self-consciousness. As well as
language emerges as an element of tradition, tradition is also a
component of language. Because the existence of Dasein and the
essence of language reflect different perspectives of truth. So in this
work, after addressing how language and tradition create the Being,
we discuss on how this created being is manifested by language and
tradition and according to this purpose, Heidegger's second term of

language view will be emphasized.

Key Words: Heidegger, tradition, language, Being, existence
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Lise ve Dengi Okullarda Egitim Goren Ogrencilerin,
Kur’an Tefsiri Kitaplarina Iliskin Algilar1 Uzerine Bir Arastirma

Ozet

Arastirmanin amaci; lise ve dengi okullarda egitim géren 6g-
rencilerin Kur’an tefsiri kitaplar1 hakkinda bilgilerinin olup olmadi-
g1, tefsir kitaplarinin anlasilip anlasilmadigl, tefsirin gerekli olup
olmadig1 ve tefsirin hayata katk: saglayip saglamadigi konularina
iliskin algilarinin tespit edilmesidir. Bu amaclar dogrultusunda lise
ve dengi okullarda egitim goren Ogrenciler, ankete tabi tutularak
asagidaki anket sorularina yanit aranmistir. Arastirmanin 6rnekle-
mini 2017-2018 egitim O6gretim yilinda Kahramanmaras merkez il-
celerindeki lise ve dengi okullarda egitim goren 310 6grenci olus-
turmaktadir. Arastirmada veri toplama yéntemlerinden likert anket
yontemi kullanilmis, veriler likert tipi sorular hazirlanarak anket
uygulanmistir.

Bu arastirma sonunda, lise ve dengi okullarda egitim gbren
ogrencilerden Kur’an tefsiri hakkinda bilgisi oldugunu ifade edenle-
rin orani ile; Kur'an'in, tefsir ile iliskisi konusunda bilgisi olanlarin
ylzdelik oranlarinin diistik oldugu gértilmuisttir. Ogrencilerin ¢cogu
tefsir kitaplarini iyi anlayamadigini ifade etmisken bircogu da tefsir
okumanin gerekli oldugunu ve tefsir okumanin gtinltik hayata katk:
saglayacagini distinmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Algisi, Anlama Duizeyi, Og-
renci Gorusleri, Tefsir Okuma

Research on The Perception of High School Students -or
Equivalent School Students- About Tafsir of Qur’an
Abstract
The purpose of the survey is to determine the perception of

the students studying in high schools or equivalent schools, about
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whether they have information about the Qur’an tafsir books or not,
whether books are understood or not, whether the tafsir is needed
or not and whether tafsir contributes to life or not. For these pur-
poses, the students who are educated in high schools or in equiva-
lent schools were asked to answer the following survey questions.
The sample of the research consists of three hundred ten students
who are studying in high schools and balanced schools in
Kahramanmaras central districts in 2017-2018 education year. In
the survey, among data collection methods, Likert questionnaire
method was used and Likert type questions were chosen to apply
the questionnaire.

At the end of this research, it is seen that among the stu-
dents who are studying in high schools and in the equivalent
schools, the percentages of those who express that they have
knowledge of the Qur’an's tafsir and those who have knowledge
about the relation between the Qur’an and the tafsir are low. Many
of the students have expressed that they can not understand tafsir
books, and many of them think that reading tafsir is necessary and

that reading tafsir will contribute to everyday life.

Keywords: Tafsir, Perception of tafsir, level of understanding,
student's opinions, reading tafsir.

1- Giris

Yazili bir metin baska bir dile cevrildiginde orijinal metnin
ifade ettigi anlam degisime ugrar. Yoresel kelimeler, deyimler, ata-
sozleri ve terimlerin cevrildikleri dildeki karsiligi olan kelimelerin
aslini tam olarak ifade etmedigi bilinmektedir. Bundan dolay: acik-
layici bilgilere ihtiya¢c duyulur. Arapca olarak indirilen Kur'an't Ke-
rim diger dillere cevrilirken de ayni durum s6z konusudur. Kur'an
mealleri (cevirileri) ayetlerin ifade ettigi anlami her zaman karsila-
yamamaktadir. Kur'an meallerinin dogru anlasilabilmesi i¢cin acik-
layic1 bilgilere ihtiyac vardir. Ornegin, “zikir, dua, hiida, ruh, rah-

met, hikmet, ecel, fitne, ktiftir...” vb. bircok kelimenin birka¢ mana-
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ya geldigi, kullanildig1 yere gére bunlarin hangi manaya gelebilece-
ginin bilinmesi gerekir.! Ik muhataplarnn 610-632 yillar1 arasinda
Mekke ve Medine civarinda yasayan Arap toplumlari oldugu igin
onlarin ortaminin goéz 6nline alinmasi gerekir. Onlarin dili olan
Arapcanin kurallari esas alinarak ayetlere ve icerdigi kelimelere an-
lam yuklemek gereklidir. Eger kelimeler zaman icinde kazanmis ol-
duklar terim anlamlari ile degerlendirilirse bircok probleme sebep
olabilecektir. 2 Bir kelimenin icerdigi farkli anlamlardan birisinin
ayetin baglami igerisinde hangi anlam tasidiginin belirlenmesi,
normal bir metnin ¢evirisi olmaktan cok cok farklidir. Bu is ciddi bir
tefsir ve yorum calismasini gerektiren bir faaliyettir.3

Kur'an't Kerim, kendisinin dogru anlasilmasinin ve hayata
uygulanmasinin, inananlar icin kulluk gérevi oldugunu ifade etmis-
tir: “Yaratan Rabbinin adwyla oku™. “Kur’an okundugu zaman onu
dinleyin ve susun ki size rahmet edilsin” 5. ...Sana da bu zikri
(Kur’an) indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara agiklayasin, ta
ki diisiiniip anlasinlar’s. “...Iste diisiiniip anlayasinz diye Allah size
ayetleri ac¢iklar’”. Peygamberden baslayarak giintimtize kadar bir¢cok
mufessir Kur'an'in anlasilmasi icin gayret sarf etmis, yazdiklan tef-

sir kitaplarini miras olarak birakmislardir.

Kur'an'in dogru anlasilmasi ve 6n yargilardan uzak olunmasi
icin, indigi ortam, ntizul sebebi, ayet ve sure blitiinltigl, ayetlerin i¢
baglami, surenin genel muhtevasi gibi konularin géz 6éntinde bu-
lundurulmasi gerekir.8 Herkesin bu bilgilere sahip olmasi mtimkin
olmadig: icin, bu bilgilerden hareketle Kur'an't anlayip yorumlayan

mufessirlerin mirasi olan tefsir kitaplarinin okunmasi elzemdir. Bu

1 Abdurrahman Cetin, "Kur’an Anlamanin Onemi ve Bu Konudaki Calismalar",
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/ 9 (2000):14.

2 Ahmet Oz, Kur'an'® Anlamada Baglam (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016), 15-
16.

3 Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiirtimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 230.

4 Alak, 96/1.

5 A’raf, 7/204.

6 Nahl, 16/44.

7 Bakara 2/266.

8 Oz, Kur'an't Anlamada Baglam, 14-16.
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sebeple tefsir derslerinin, orta 6gretim kurumlarinin mufredatina

dahil edilmesinin faydali olacag: yéntinde bir kanaate sahibiz.

Milli Egitim Bakanlig, tefsir Dersi Ogretim Programi ile 1739
sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nda yer alan “Turk Milli Egitiminin
Genel Amaclar1 ve Temel Ilkelerine uygun olarak imam hatip lisele-
rinde tefsir dersi okutmaktadir. Bu ders ile, 6grenciler tarafindan
Kur’an-1 Kerim’in okunmasi, anlasilmasi ve kendisiyle amel edilmesi
gereken bir kitap oldugunu kavramasi, Kur’an-1 Kerim’in indigi ta-
rihi ve sosyolojik zemini tanimasi, tefsirin, Kur’an-1 Kerim’i acikla-
yan ve yorumlayan bir disiplin oldugunu kavramasi vb. amaclan-
maktadir.

Imam hatip liselerinde tefsir 6grenimi géren 6grencilerin tefsir
ile ilgisinin ne kadar oldugu 6énemlidir. Ctink®i onlarin tefsir dersine
alakalari, hitap edecekleri toplumun din algisinda etkileyici rol oy-
nayacaktir. Inanc, ibadet, muamelat ve ahlak gibi konularda rehbe-
rimiz olan Kur'an'in anlasilip uygulanmas: hayati énem arz eder.®
Dolayist ile tefsir egitimi gérmemis diger lise 6grencilerinin Kur'an'
anlamalari ve uygulamalar:1 bakimindan tefsir kitaplarini okumalar:
onemlidir. Ancak lise ve dengi okullarda okutulacak tefsir dersinin
icerigi hazirlanirken, 6grencinin saglikhh bilgi edinmesi ve dini duy-
gusunun glclenmesi amaclanmalidir. Dersin muhtevas: olan
Kur’an’in dil ve ifade 6zellikleri ile Kur’an’daki anahtar kavramlar ve

konular hazirlanirken bu amacg g6z ard: edilmemelidir.10
Arastirmanin Problemi

Lise ve dengi okullarda egitim goéren 6grencilerin Kur’an tefsi-

rine iliskin algilar nasildir?

Yukarida ifade edilen genel amag¢ dogrultusunda orta 6gretim
kurumlarn 6grencilerine anket yapilarak konunun alt problemlerine
yanit aranmistir. Problemler:

9 Oz, Kur’an'lAnlaqua Baglam, 13. )
10Mustafa Oztiirk, Imam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi Ogretimiyle gili
Tespitler ve Teklifler, 100. Yiinda Imam Hatip liseleri (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2013): 492.
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a) Ogrencilerin tefsir hakkinda bilgilerinin olup olmadigi
b) Ogrencilerin Kur'an'in, tefsir ile iliskisinin farkindalig

c) Ogrencilerin tefsir kitaplarini okuduklarinda anlama du-
zeyleri

d) Ogrencilerin tefsirden edindikleri bilgileri gerekli gértip
gormedigi veya gunlik hayatlarina katki saglayip saglamayacag:
konusundaki algilari

e) Ogrencilerin tefsiri tanimada ailelerinden ne derece etki-
lendikleri

Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini Kahramanmaras il merkezinde, lise ve
dengi okullarda egitim Ogretim goren Ogrenciler olusturmaktadir.
Lise ve dengi okullarda okuyan 310 6grenci ankete katilmistir. Aras-
tirmamizin 6znesi durumundaki 6grencilerin bu konu hakkinda
sahip olduklari duygu, distince ve tutumlarini 6grenmek icin likert
tipi anket uygulanmistir. Secenek sayisi veya kullanilan kelimeler
farkli olan tek sorular ifade eden likert tipi ankette sorular birbirin-
den bagimsiz olarak tek tek ele alinarak her biri baska bir degiske-

nin degerlendirilmesi gerekir. 1!

Arastirmaya géonulliltik esasina dayali olarak katilan 6grenci-
lerden olusmasina 6zen gosterilmistir. Bu sebeple uygulanan anke-
tin gecerliliginin yiksek oldugu soéylenebilir.

Demografik Ozellikleri

Tablo 1: Calisma Grubunun Demografik Ozellikleri

11 fbrahim Turan v.dgr., “Egitim Arastirmalarinda Likert Olcegi ve Likert-Tipi Soru-
larin Kullanimi ve Analizi”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 30 (2015):
190.
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DEGISKENLER KIiSI SAYISI %
Kiz 170 54,8
CINSIYET Erkek 140 45,2
Lise 102 32,9
OKUL iHL 208 67,1
9. Sinif 108 34,8
10. Sinif 101 32,6
SINIF 11. Sinif 71 22,9
12. Sinif 30 9,7

Veri Toplama Araclari

Veri toplama araci olarak besli likert tipi anket formu duizen-
lenmistir. Bu anket formunda lise ve dengi okullarda egitim géren
ogrencilerin, Kur’an tefsirine iligkin algilar ile ilgili olarak ana bas-
liklara yer verilmistir. Ankette elde edilen veriler SPSS 20 (Statistical
Packag for the Social Sciences) programina girilerek analizleri ya-

pilmistir.
Giivenilirlik Analizi

Olctilmek istenen konular, Temel psikometrik 6zellik baki-
mindan guvenirlik 6zelligine sahip olmasi gerekir. Elde edilen so-
nuclarin, duyarli, birbiriyle tutarli ve kararl 6lcme glicti 6l¢gme ara-
cinin guvenirligini gosterir.12 Bu anketin olusturulabilmesinin ko-
lay, gtivenilirliginin ytiksek ve duyussal nitelikleri 6lcmede basarili
olmasi nedeniyle likert tutum oOlcekleri digerlerine oranla daha cok
tercih edilmektedir.13

12 A, Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Hazirlama Kilavuzu (Mersin: e-Kitap, 2008):
47

Erisim:http:/ /www.academia.edu/ 1288035/ Likert_Tipi_Olcek_Hazirlama_Kilavuzu
18 Vural Hosgériir, "Bogardus, Guttman ve Likert Olcekleri", Ondokuz Mayis
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10 (1997): 354
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Bu arastirmanin 6lceklerinin givenirliliginin saptan- masin-
da Cronbach Alpha Katsayisi kullanilmistir. Cronbach Alpha Katsa-
yist1 0,61<a <0,80 arasi ise Olcek orta dlizeyde guvenilir, 0,81<a
<1,00 aras1 ise Olcek ylksek diuzeyde glvenilir olarak kabul edil-
mektedir.14 Anketin gtvenirlilik katsayis1 tim o6lcege ait a =0.839
olarak bulunmustur.

Gecerlilik Analizi

Arastirilan konunun sorulari hazirlanirken g6z 6ntinde bu-
lundurulmas: gereken hususlardan birisi de temel psikometrik 6zel-
ligi bakimindan gecerlik 6zelligine sahip olmasidir. Elde edilen so-
nuclarin, kullanilan 6l¢gme aracinin 6lciilerini, diger 6zelliklerin 61-
culeriyle karistirmadan verebilme glici 6lcme aracinin gecerligini
gosterir. 15 Gegerlilik, 6lcme aracinin 6l¢gme amacina hizmet etme
derecesi olarak ifade edilmektedirler. 16 Bu anket sorularinin gecerli-
lik analizi yapilmistir. Analiz sonucunda KMO (Kaiser-Meyer-Olkin
Measure of Sampling Adequacy) = 0,848 olarak gérilmustur.

Verilerin Toplanmasi

Arastirma konusunun belirlenmesinden sonra, konunun
amaclar dogrultusunda problemler ortaya konulmustur. Problem,
bes yont ile ele alinarak 6grencilere yoneltilmek tizere sorular hazir-
lanmistir. Uzman goértsleri dogrultusunda sorular anket formuna
dontstirdlmustir. Sorularin tefsir ilmi acisindan uygunlugu aras-
tirmacinin danigsmani tarafindan degerlendiril- mistir. Degerlendir-
me sonucunda anket formunun arastirmada belirtilen amaclari or-
taya cikaracak sekilde hazirlandigi kanaati olusmustur. Anket for-

mu 310 orta 6gretim kurumu 6grencisine uygulanmaistir.

Ogrencilere toplam 25 sorunun yoneltildigi anket formu; kim-
lik bilgileri belirtilmeksizin okul ismi, sinif ve cinsiyet bilgisi ile 6g-

14Metin Yasar, 'IstatistiSe Yoénelik Tutum Olgegi: Gecerlilik ve Giivenirlik
Calismas1", Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 36/2 (Temmuz 2014):
63.

15 Tezba@a}ran, Likert Tipi Olcek Hazirlama Kilavuzu, 47.

16 Yasar, Istatistige Yonelik Tutum Olcegi, 66.
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rencinin Kur’an tefsiri kitaplarina iligkin algilarinin degerlendirilme-

sine iligskin sorulardan olugsmaktadir.
Verilerin Analizi

Arastirmanin konusu ile ilgili anket formu 5’1 likert tipinde
hazirlanarak katilimcilara sunulmustur. Anket katilimcilarinin go-
nulld olmasina 6nem verilerek daha saglikli sonuclar ¢cikmas: sag-
lanmistir. Elde edilen veriler kodlanarak SPSS v 20 programina
yuklenmistir. Verilerin analizinde SPSS v 20 paket programi kulla-
nilmistir. Anket formundan elde edilen veriler, ylzdeler seklinde
O6zetlenmistir. Anketteki her maddenin ayrica aritmetik ortalamasi
alinmistir. Uygulamanin sonucu tablo seklinde hazirlanarak her
sorunun altina tablolar yerlestirilmis ve ayrica yorumlar yapilmistir

2 - Bulgular ve Yorum

Anketten elde edilen veriler SPSS v 20 adli paket program
kullanilarak yorumlanmistir. Asagidaki tablolarda, her maddeye ait
bulgu 0-5 deger 6lcegi dogrultusunda degerlendirmeye alinarak
arastirmaya katilan 6grencilerin maddeler hakkindaki diistinceleri
karsilastirilacaktir. Anket maddelerine lise ve dengi okullarda egitim
goren 6grencilerin S secenekten birini isaretlemeleri istenmistir. Ke-
sinlikle katilmiyorum 1, katilmiyorum 2, kararsizim 3, katiliyorum
4, kesinlikle katiliyorum 5 puan olarak belirlenmis-tir. Madde orta-
lamas1 5’ e yakin ise arastirmaya katilan 6grencilerin olumlu olduk-
lari, 1’e yakin ise 6grencilerin olumsuz olduklar: anlamindadir. Tab-
lolarda belirtilen (X) madde ortalamasini, (SS) standart sapmayi,
rakamlar ise, sorulara cevap veren katilimcilarin (%) ytizde oranla-

rin1 gostermektedir.

Tablo 1 Ogrencilerin ‘tefsir Hakkinda, Bilgilerinin Olup Ol-
madig1" Alt Problemine Ait Gortslerinin Betimsel Analizi
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————————————— ]

Tefsir Hakkinda,

Bilgilerinin Olup 1 2 3 4 5 X Ss
Olmadig

Tefsir hakkinda
1| bilgim vardur. % | 24,8 | 12,6 | 17,7 | 29,0 | 15,8 | 2.9839 1.43118

Tefsir kitaplari-
nin konularinin
2| neler oldugunu % | 10.0 | 204 | 24.6 | 31.7 | 13.3 | 3,1780 1,19416
biliyorum.

Tefsir kitaplari-
3| nin tamami % 196 | 30,4 | 32,4 | 11,1 6,5 2,5458 1,12185
Arapcadar.

Tefsir kitaplarin-
4| dan bazilarinin % | 20,5 | 264 | 22,4 ] 21,1 9,2 2,8581 2,68606
ismini biliyorum.

Okumak igcin
5| tercih ettigim bir % | 22,5 |27,0] 19,2 | 20,2 | 11,1 | 2,7036 1,31610
Tefsir kitabi
vardir.

Tefsir kitapla-
rindan birini % | 32,6 | 23,4 17,8 | 16,1 | 10,2 | 2,4803 135691
6 | basindan sonuna
kadar okudum.

Tefsirler sadece
peygamberimi- % | 29,8 | 19,7 ] 28,8 | 12,6 | 9,1 2,5146 128324
7 | zin bize tavsiye-
lerini icermek-
tedir.

1. "Tefsir hakkinda bilgim vardir" maddesine iliskin gortsler
incelendiginde "katiliyorum" cevabini verenler, %29,0 ola-
rak gorulmektedir. Cogunlugu olumlu cevap vermistir.
Olumlu cevap verenlerin toplami, %44,8 olarak gértilmek-
tedir.

2. "Tefsir kitaplarinin konularinin neler oldugunu biliyorum"
maddesine iliskin gértisler incelendiginde "kararsizim" ce-
vabini verenler, %24,6 olarak goérulmektedir. Cogunlugu
olumlu cevap vermistir. Olumlu cevap verenlerin toplama,
%45,0 olarak gortilmektedir.

3. "Tefsir kitaplarinin tamami Arapcadir” maddesine iliskin
gortsler incelendiginde "kararsizzim" cevabini verenler,
%32,4 yuksek olarak goérulmektedir. Cogunlugu olumsuz
cevap vermistir. Olumsuz cevap verenlerin toplami, %50

olarak goérulmektedir.
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. "Tefsir kitaplarindan bazilarinin ismini biliyorum" madde-
sine iliskin gortsler incelendiginde "katilmiyorum" cevabi-
n1 verenler, %26,4 olarak gortlmektedir. Cogunlugu olum-
suz cevap vermistir. Olumsuz cevap verenlerin toplamai,
%46,9 olarak gorilmektedir.

. "Okumak icin tercih ettigim bir tefsir kitabi1 vardir" madde-
sine iliskin gortsler incelendiginde "katilmiyorum" cevabi-
n1 verenler, %27,0 olarak gérilmektedir. Cogunlugu olum-
suz cevap vermistir. Olumsuz cevap verenlerin toplamai,
%49,5 olarak gortlmektedir.

. "Tefsir kitaplarindan birini basindan sonuna kadar oku-
dum" maddesine iligskin gériisler incelendiginde "kesinlikle
katilmiyorum" cevabini verenler, %32,6 yuksek olarak go-
rilmektedir. Cogunlugu olumsuz cevap vermistir. Olum-
suz cevap verenlerin toplami, %56,0 olarak gortilmektedir.

. "Tefsirler sadece peygamberimizin bize tavsiyelerini icer-
mektedir" maddesine iliskin goértsler incelendiginde "ke-
sinlikle katilmiyorum" cevabini verenler, %29,8 olarak "ka-
rarsizim" cevabini verenler ise, %28,8 goérilmektedir. Co-
gunlugu olumsuz cevap vermistir. Olumsuz cevap verenle-

rin toplami, %49,50 olarak gortilmektedir.

Ogrenciler, cevre, okul, cami ve iletisim araclarindan tefsirin

ne oldugu ve konular1 hakkinda baz bilgiler edinmektedirler. Tefsi-

rin Arapca oldugunu distnenler azinlikta kalmaktadir. Tefsir kitap-

larindan Arapca olanlarn evlerinde veya kutlUphanelerde gérmus

olanlar ile Kur’anin Arapca olmasindan hareketle, tefsirin de Arap-

ca olacagi diistincesinde olanlar bu soruyu olumlu yanitlamislardir.

Tefsirlerin Arapca olup olmadigi konusunda fikir sahibi olmayanla-

rin orani da yuksek cikmistir. Tefsir hakkinda bilgisi olduguna dair

sorulara olumlu cevap veren 6grencilerin kararsiz kalmas: bir celis-

ki gibi géorinmektedir. Bu durum, kararsiz 6grencilerin tefsir hak-

kinda genel bilgisi olmakla birlikte, tefsirin icerigini bilmemelerin-

den kaynaklanmaktadir.
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Oztiirk bir makalesinde, su tespitte bulunmustur: Imam-
Hatip liselerinde, Tefsirin bir ilim dali olarak mahiyet ve islevinin
tam manasiyla tayin/tespit edilememistir. Bu da alani ve amaci be-
lirsiz bir ders olarak goértilmesine sebep olmustur. !7 Arastirmamiz
sonucunda 6grencilerin tefsir hakkinda genel bilgisinin olmasi, ice-
rigi konusunda yeterli bilgiye sahip olmamalar1 Oztiirkin tespitini
destekler niteliktedir.

Ogrencilerin cogunlugu, aldiklar egitim, yasam tarzi ve ilgi-
lendikleri alanlarin farkli olmasi gibi nedenlerden dolay: tefsir kitap-
larim1 okumamaktadirlar. Tefsir kitaplarin evlerde bulunmasina
ragmen fazla okunmamaktadir. Kutliphanelerde ise arka planda
kalmaktadir. Ogretmenler ve veliler tarafindan égrenciler tefsir ki-
taplarina yonlendirilmemektedir. Bu ve benzeri nedenlerden dolay:
O0grencilerin ¢cogunlugu tefsir kitaplarinin ismini duymuslardir. Tef-
sirin Kur’anin aciklama ve yorum oldugunun farkindadirlar. Sadece
Peygamberimizin sézlerinden ibaret olmadigini bilmektedirler. Fakat
icerigi konusunda yeterli bilgi sahibi degillerdir. Ogrenci, 6zel ola-
rak tefsir dersine yonlendirilebilmis ise tefsir kitaplarindan birisinin
tamamini veya bir kismini okuma imkanina sahip olmustur. Ogren-
cilerin cogunlugu yonlendirilemedigi icin tefsir kitabi1 okuyan sayisi
azinlikta kalmaktadir.

Tablo 2 Ogrencilerin "tefsir' in Kur'an Ile Iliskisi" Alt Proble-

mine Ait Gortislerinin Betimsel Analizi

Tefsirin Kur'an Iile
liskisi % |1 2 3 4 5 X Ss

Tefsirin
8 Kur'an'1 keri- % | 21,21 0,3 25,8 1 20,3 | 12,4 | 2,8235 1,31382
min aynisi1
oldugunu bili-
yorum.

Tefsir kitabinin
Meal kitab: ile
9 birebir ayni % | 23,5 23,5]| 24,4 | 20,2 | 8,5 2,6678 1,26815
oldugunu dii-
siiniiyorum.

17 Ozttirk, Imam Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi, 492.
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10

Tefsirin, Kur'an
ayetlerinin
aciklanmasi ve
yorumlanmasi
oldugunu bili-
yorum.

%

10,5

13,4

18,6

26,1

31,4

3,5458

1,33289

11

Tefsir kitapla-
rinin, Kur'an1

Kerim gibi
Allah tarafin- % | 38,6 17,3203 | 14,7 ] 9,2 2,3856 1,36285
dan indirildigi-
ni diisiiniiyo-

rum

8. '"Tefsirin Kur'an't Kerim’in aynisi oldugunu biliyorum"

maddesine iliskin goértsler incelendiginde "kararsizim" ce-
vabini verenler, %25,8 olarak goérulmektedir. Cogunlugu
olumsuz cevap vermistir. Olumsuz cevap verenlerin topla-

mi, %41,5 olarak gorilmektedir.

"Tefsir kitabinin Meal kitab ile birebir ayni oldugunu da-
siniyorum" maddesine iliskin gorisler incelendiginde
"kararsizim" cevabini verenler, %24,4, "katilmiyorum" ce-
vabini verenler, %23,5, "kesinlikle katilmiyorum" cevabini
verenler, %23,5 olarak géruilmektedir. Cogunlugu olumsuz
cevap vermistir. Olumsuz cevap verenlerin toplami, %47

olarak gorulmektedir.

10. "Tefsirin, Kur'an ayetlerinin aciklanmasi ve yorumlanma-

s1 oldugunu biliyorum" maddesine iliskin gériisler incelen-
diginde "kesinlikle katiliyorum" cevabini verenler, %31,4
yuksek olarak gortlmektedir. Cogunlugu olumlu cevap
vermistir. Olumlu cevap verenlerin toplami, %57,5 olarak

gortlmektedir.

11. "Tefsir kitaplarinin Kur'an't Kerim gibi Allah tarafindan
indirildigini distniyorum" maddesine iliskin goértsler in-
celendiginde "kesinlikle katilmiyorum" cevabini verenler,
%38,6 yuksek olarak goérulmektedir. Cogunlugu olumsuz
cevap vermistir. Olumsuz cevap verenlerin toplami, %55,9

olarak goérulmektedir.
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Ogrencilerden Kur'an'in, tefsir ile iligkisi hakkinda yeterli bil-
gisi olanlarin ytzdelik oranlarinin ytuksek olmasinin bazi nedenleri
vardir. Din kulttrt ve ahlak bilgisi dersi ilkogretim mufredatinda
tefsir konusu kisaca anlatilmaktadir. Imam hatip liseleri son sinif-
larda tefsir dersinin vardir. Ogrencilerin cogu okullarda tefsirin
Kur’an ayetlerinin ag¢iklanmasi ve yorumlanmasi oldugunu 6gren-
mekte, ayn1 zamanda tefsirin Allah tarafindan indirilmedigini bil-
mektedir. Tefsir kitabinin meal kitabi ile birebir ayni olmadig1 ders
kitaplarinda kisaca izah edilmektedir.

Ogrencilerden azinin Kur'an'in, tefsir ile iligkisi hakkinda ye-
terli bilgisi olmadigr gérulmustir. Bu 6grencilerin yeterli bilgiye sa-
hip olmayanlarin nedeni tefsir ile dogrudan muhatap olamayip sa-
dece duyma yolu ile bilgi sahibi olmalaridir. Sadece duyma yolu ile
sahip olduklar: bilgi ise yeterli olmamaktadir. Bundan dolay:1 6gren-
cilerin cogunlugu tefsirin Kur'an't Kerim’in aynist oldugunu zan-
netmektedirler.

Tablo 3 Ogrencilerin "Ogrenciler Tarafindan Tefsirin Anlasilip
Anlasilmadigi" Alt Problemine Ait Gortislerinin Betimsel Analizi

Ogrenciler Tarafindan
Tefsirin Anlasilip % 1 2 3 4 5 X SS
Anlasilmadig:

Tefsir kitapla-
12 rin1 rahat anli- %| 14, 17, 37, 22, 8,8 2,9351 1,15381
yorum. 6 2 0 4

Tefsir kitapla-
rinda anlama-
13 digim kelime- %| 12, 19, 35, 23, 9,2 | 2,9704 1,13849
ler oldugu icin 5 4 9 0
anlayamiyo-
rum.

Ihtiyacim olan
dini bilgileri

14 | tefsir kitapla- % 10, |15, |33, |28, |11, |3,1612 | 1,14768
rinda rahat 5 5 2 9 8
bulabiliyorum

12. "Tefsir kitaplarini rahat anliyorum" maddesine iliskin go6-
rusler incelendiginde "kararsizim" cevabini verenler, %37,0

yuksek olarak goérulmektedir. Olumlu ve olumsuz cevap
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verenlerin orani birbirine yakindir. Olumsuz cevap veren-
lerin toplami, %31,8; Olumlu cevap verenlerin toplami
ise%31,2 olarak gortilmektedir.

13. " Tefsir kitaplarinda anlamadigim kelimeler oldugu icgin
anlayamiyorum" maddesine iliskin gértisler incelendiginde
"kararsizim" cevabini verenler, %35,9 yuksek olarak go6-
rulmektedir. Olumlu ve olumsuz cevap verenlerin orani
birbirine yakindir. Olumsuz cevap verenlerin toplami,
%31,9; Olumlu cevap verenlerin toplami ise%32,2 olarak
gorulmektedir.

14. " Thtiyacim olan dini bilgileri tefsir kitaplarinda rahat bu-
labiliyorum." maddesine iliskin goértsler incelendiginde
"kararsizim" cevabini verenler, %33,2 yuksek olarak go-
rilmektedir. Cogunlugu olumsuz cevap vermistir. Olum-
suz cevap verenlerin toplami, %40,7 olarak goértlmektedir.

Ogrencilerin cogu, yazildigi dénemin dilinin gintimtizde kul-

lanilmas1 ve kelimelerin yeni anlamlar kazanmasi ile tefsir kitapla-
rin1 anlamamaktadirlar. Tefsir usuli bilgisi gerektiren 1stilahi kav-
ramlarin kullanilmasinin da anlamamalari icin baska bir sebep ol-
dugunu diastinmekteyiz. Clnki tefsirin sinirlari, kaynaklar ve dili,
tarihsel slirecte degisimler géstermistir.1® Buna ragmen olumlu ce-
vap verenlerin orani, olumsuz cevap verenlerin oranina yakindir.
Anketlerin bir kisminin Imam hatip liselerinde yapilmasi bu sonucu
cikarmistir. Imam hatip liselerinde okuyan 6grencilerin tefsir dersi

almalar1 onlarin tefsiri anlamalarini kolaylastirmaktadair.

"fhtiyacim olan dini bilgileri tefsir kitaplarinda rahat bulabili-
yorum." Sorusuna olumlu cevap veren 6grencilerin oraninin ytiksek
olmas1 tefsiri anlama oraniyla celiskili bir durumdur. Imam hatip
liselerinde yapilan anketlerde bu soruya olumlu cevap verildigini

dustnmekteyiz.

18 Hikmet Kogyigit, “Cagdas Dénemde Mufessirin Halka Ulasma Cabalarinin Tefsire
Etkisi”, Tefsir Arastirmalart Dergisi 1/1 (Nisan 2017): 48.
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Tablo 4 Ogrencilerin "tefsir' in Gerekli Olup Olmadig ve

Gunluk Hayata Katkisi" Alt Problemine Ait GorlUslerinin Betimsel

Analizi

Tefsirin Gerekli Olup
Olmadig1 ve Giinlitk %| 1 2 3 4 5 X SS
Hayata Katkis1

15

Tefsir okuma-
nin gerekli

oldugunu disii- | %| 8,5 10,8 | 24,5 | 29,4 | 26,8 | 3,5523 1,23031
niiyorum.

16

Tefsir okuma-
nin giinlitk
hayatima katk: | %| 9,4 13,3 | 23,4 | 29,5 | 24,4 | 3,4610 1,25370
saglayacagini
diisiiniiyorum.

17

Tefsir kitapla-
rinin gecerlili-
ginin sona %| 31,1 | 21,0 | 25,2 | 15,1 | 7,5 2,4689 1,27727
erdigini diigii-
niiyorum.

18

Tefsir kitapla-
rinin giinliik
hayatimiza gore | %| 23,6 | 15,4 | 27,9 | 19,3 | 13,4 | 2,8984 1,73570
giincellenmesi
gerektigini
diisiiniiyorum.

19

Tefsirler benim
icin dini konu- %] 10,7 | 14,7 | 29,0 | 34,9 | 10,7 | 3,2020 1,14828
larda basvuru
kitaplaridir.

20

Tefsir liselerde
de ders olarak %| 16,3 | 189 | 24,8 | 22,5 | 17,6 | 3,0619 1,33066
okutulmalidir.

21

Tefsir dersini
lisede goriirsem | %| 11,1 | 16,7 | 31,8 | 21,3 | 19,0 | 3,2033 1,24525
gunliik hayati-

ma katki saglar.

15. "Tefsir okumanin gerekli oldugunu distntyorum" mad-
desine iliskin gérisler incelendiginde "katiliyorum" cevabi-
n1 verenler, %. 29,4 olarak gortulmektedir. Cogunlugu
olumlu cevap vermistir. Olumlu cevap verenlerin toplama,
%56,2 olarak gorulmektedir.

16. "Tefsir okumanin ginltik hayatima katk: saglayacagini
distntyorum" maddesine iliskin goértisler incelendiginde
"katiliyorum" cevabini verenler, %. 29,5 olarak gortilmek-
tedir. Cogunlugu olumlu cevap vermistir. Olumlu cevap

verenlerin toplami, %53,9 olarak gértilmektedir.
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17. "Tefsir kitaplarinin gecerliliginin sona erdigini distintiyo-
rum" maddesine iliskin gortsler incelendiginde, "kesinlikle
katilmiyorum" cevabini verenler, %31,1 yliksek olarak go6-
rulmektedir. Cogunlugu olumsuz cevap vermistir. Olum-
suz cevap verenlerin toplami, %52,1 olarak gérilmektedir.

18. "Tefsir kitaplarinin guinlik hayatimiza gére gliincellenme-
si gerektigini dustnlUyorum "maddesine iliskin goérusler
incelendiginde "kararsizim" cevabini verenler, %.27,9 ola-
rak gortlmektedir. Cogunlugu olumsuz cevap vermistir.
Olumsuz cevap verenlerin toplami, %39 olarak gortlmek-
tedir.

19. "Tefsirler benim icin dini konularda basvuru kitaplaridir”
maddesine iliskin gértisler incelendiginde "katiliyorum" ce-
vabini verenler, %34,9 yuksek olarak goérilmektedir. Co-
gunlugu olumlu cevap vermistir. Olumlu cevap verenlerin
toplami, %45,6 olarak gérulmektedir.

20. "Tefsir liselerde de ders olarak okutulmalidir" maddesine
iliskin goértsler incelendiginde, "kararsizim" cevabini ve-
renler, %24,8 olarak gérulmektedir. Cogunlugu olumlu ce-
vap vermistir. Olumlu cevap verenlerin toplami, %40,1 ola-

rak gorulmektedir.

21. "Tefsir dersini lisede goérursem gunlik hayatima katk:
saglar' maddesine iliskin goérisler incelendiginde, "kararsi-
zim" cevabini verenler, %31,8 yliksek olarak gérilmekte-
dir. Cogunlugu olumlu cevap vermistir. Olumlu cevap ve-

renlerin toplami, %40,3 olarak gortilmektedir.

Ogrencilerin ¢cogunlugu tefsir okumanin gerekli oldugunu

ve tefsir okumanin glinliik hayata katk: saglayacagini distinmekte-

dir. Ayrica Tefsirlerin dini konularda basvuru kitaplari olduguna

karar verebilenler de cogunluktadir. Bu sonuclar, 6grencilerin dini

bilgileri 6grenmeye ve dini yasam sturmeye istekli olduklar1 seklinde

yorumlanabilir. Tefsirin liselerde de ders olarak okutulmasini iste-

yenlerin ve giinltik hayata katk: sagladigini diistinenlerin ¢cogunluk-
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ta olmasi bu yorumumuzu destekler niteliktedir.

rinden Ne Derece Etkilendikleri" Alt Problemine Ait Gortslerinin

Tablo 5 Ogrencilerin "Ogrencilerin Tefsiri Tanimada Ailele-

Betimsel Analizi

Ogrencilerin Tefsiri

Tanimada Ailelerin- % 1 2 3 4 5 X Ss

den Ne Derece Etki-

lendikleri

22 Ailem tefsirin %
ne oldugunu 10,4 | 10,4 22,7 1 29,2 | 27,3 | 3,5260 1,27720
bilmektedir.
Ailemde tefsir

23 okuyanlar bu- % 12,0 | 15,5 23,9 1 29,1 | 19,4 | 3,2848 1,27531
lunmaktadir.
Evimizde tefsir

24 kitabi vardir. % 10,4 | 14,3 27,4 | 25,4 | 22,5 | 3,3518 1,26285
Tefsir kitaplar1

25 hakkinda bilgi-
yi ilk olarak % 149 | 16,2 25,0 | 23,1 | 20,8 | 3,1851 1,33903
ailemden 6g-
rendim.

22. "Ailem tefsirin ne oldugunu bilmektedir" maddesine
iliskin goérutsler incelendiginde "katiliyorum" cevabini veren-
ler, %29,2 olarak gorilmektedir. Cogunlugu olumlu cevap
vermistir. Olumlu cevap verenlerin toplami, %56,5 olarak go6-
rilmektedir.

23. "Ailemde tefsir okuyanlar bulunmaktadir" maddesine
iliskin gortsler incelendiginde "katiliyorum" cevabini veren-
ler, %29,1 olarak gorulmektedir. Cogunlugu olumlu cevap
vermistir. Olumlu cevap verenlerin toplami, %48,5 olarak go6-

ralmektedir.

24. "Evimizde tefsir kitab1 vardir" maddesine iliskin goriisler
incelendiginde "kararsizim" cevabini verenler, %27,4 olarak
gortilmektedir. Cogunlugu olumlu cevap vermistir. Olumlu

cevap verenlerin toplami, %47,9 olarak gérilmektedir.

25. '"Tefsir kitaplar1 hakkinda bilgiyi ilk olarak ailemden
ogrendim" maddesine iliskin gértisler incelendiginde "kararsi-
zim" cevabini verenler, %25,0 olarak gortilmektedir. Cogun-
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lugu olumlu cevap vermistir. Olumlu cevap verenlerin topla-
mi1, %43,9 olarak gorilmektedir.

Ogrencilerin cogunun ailelerinin tefsir ile alakalarinin olmasi
onlar1 etkilemektedir. Ailelerin cogunlugu tefsir kitabini evde bu-
lundurmakta ve okumaktadir. Dolayisiyla 6grencilerin cogu tefsir
hakkindaki bilgileri ailelerinden 6grenmislerdir.

SONUCLAR

Lise ve dengi okullarda egitim gbéren Ogrencilerinin Kur’an
tefsiri kitaplarina iliskin algilarinin durumunu belirlemek amaciyla
gerceklestirilen bu arastirmanin ortaya koydugu bulgular 1siginda
asagidaki genel sonugclara varilmistir.

a) Ogrencilerin Tefsir Hakkinda Bilgilerinin Olup Olma-

dig1

Bu arastirma sonunda, lise ve dengi okullarda egitim goéren
ogrencilerden Kur’an tefsiri hakkinda bilgisi olanlarin yuzdelik
oranlarinin ytuksek oldugu gérilmustir.

Ogrencilerin cogu tefsir kitaplarinin konularinin neler oldu-
gunu bildikleri tespit edilmistir. Tefsir kitaplarindan hicbirisinin
ismini bilmeyenlerin cogunlukta oldugu ortaya cikmistir. Ogrencile-
rin az1 tefsir kitaplarinin tamaminin Arapca oldugunu distinmekte-
dirler. Ogrencilerin cok azi tefsir kitaplarindan birini basindan so-
nuna kadar okuduguna dair soruya olumlu yanit vermistir. Tefsirle-
rin sadece Peygamberimizin bize tavsiyelerini icerdigini diistinenle-
rin sayis1 azinlikta kalmaktadir.

b) Ogrencilerin Kur'an'in, Tefsir ile Iliskisi Hakkinda Bil-
gilerinin Olup Olmadig:

Lise ve dengi okullarda egitim gdéren 6grencilerden Kur'an'in
tefsir ile iliskisi hakkinda yeterli bilgisi olanlarin ytzdelik oranlari-
nin distk oldugu gorulmektedir.

Ogrencilerin azinin tefsirin Kur'an Kerim’in aynisi olmadigini
bildikleri gérulmustir. Tefsir kitabinin Meal kitabi ile birebir ayni
oldugunu dustnenlerin oraninin dusik oldugu tespit edilmistir.
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Ogrencilerin cogu, tefsirin, Kur'an ayetlerinin aciklanmasi ve yo-
rumlanmasi oldugunu bilmektedir. Ogrencilerden cok azi tefsir ki-
taplarinin, Kur'an't Kerim gibi Allah tarafindan indirildigini dtistn-
mektedir.

c) Ogrencilerin Tefsir Kitaplarin1 Okuduklarinda Anlama
Diizeyleri

Tefsir kitaplarini anlamayan 6grencilerin ytizdelik orani yuk-
sek olmakla birlikte anlayan 6grencilerin oraninin yakin oldugu
tespit edilmistir. Bu kitaplarda gecen kelimelerin anlamlarini da
bilmeyenlerin orani ylksek olmakla birlikte, anlayanlarin oraninin
da buna yakin oldugu gértlmuistiir. Ogrencilerin konuyu anlaya-
mamalarinin sebeplerinden birisinin de kelimelerin anlamlarini bil-
memelerinden kaynaklandigi tespit edilmistir. Tefsir kitaplarinin
muhatap kitlesinin halk olmamasil9, 6grencilerin seviyesine de hi-
tap etmediginin godstergesidir. Ihtiyacim olan dini bilgileri tefsir ki-
taplarinda rahat buldugunu ifade eden o6grencilerin orani dusutk
cikmistir.

d) Ogrencilerin Tefsirden Edindikleri Bilgileri Gerekli Go-
riip Gormedigi veya Giinliikk Hayatlarina Katk: Saglayip Sagla-
mayacagi1 Konusundaki Algilari

Lise ve dengi okullarda egitim goéren Ogrencilerden tefsir
okumanin gerekli oldugunu ve tefsir okumanin gtinltik hayata katk:

saglayacagini diistinenler cogunluktadair.

Tefsir kitaplarinin gecerliliginin sona erdigini distinenler ile
tefsir kitaplarinin giinlik hayatimiza goére gtincellenmesi gerektigini
distnenlerin yltzdelik oranlarinin disuk oldugu gértlmusttir. Tef-
sirin dini konularda basvuru kitaplari oldugunu dustneneler co-
gunluktadir. Tefsirin liselerde de ders olarak okutulmasini isteyen-
ler ve tefsir dersinin lisede okutulmasinin giinltik hayata katki sag-
ladigini distinenlerin cogunlukta kaldig: tespit edilmistir.

19 Omer Dumlu, Toplumun Kur' an-Meal-Tefsir Algisy, Kur’anin Anlasimasina
Dogru, Tefsir ve Toplum (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 26.
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e) Ogrencilerin Ailelerinden Ne Derece Etkilendikleri

Lise ve dengi okullarda egitim géren 6grencilerin tefsiri tani-
mada ailelerinin etkisinin fazla oldugu gértilmustuir.

Ogrencilerin ailelerinde genellikle tefsir kitabi bulundugu
tespit edilmistir. Aileler genel olarak tefsirin ne oldugunu bilmekte
ve okumaktadirlar. Ogrencilerin cogu tefsir hakkinda bilgileri ailele-
rinden 6grenmislerdir.

SONUCLARIN NEDENLERI ILE ILGILI YORUMLAR

Ogrenciler tefsir hakkinda tanimi, Kur’anin aciklamasi ve yo-
rumlanmasi oldugu gibi genel bilgileri bilmektedirler. Ancak Tefsirin
icerigi ve konularinin detaylari hakkinda yeterli bilgiye sahip ola-
mamaktadirlar. Ailelerin tefsire ilgisinin az olmasi, 6grencilerin 6n-
celik verdigi konularin farkli olmasi, 6grencilerin tefsir kitaplarina
yonlendirilememesi, ders olarak okutulmamasi1 ve pratik hayata
uygulanamamasi bunun baslica nedenleri arasinda olugunu du-
stinmekteyiz. Din kulttirt ve ahlak bilgisi dersi ilkdgretim mufreda-
tinda tefsir konusu kisaca anlatilmaktadir. imam hatip liseleri son
siniflarda tefsir dersinin vardir. Ogrencilerin bazilar ise Tefsir hak-
kinda ki bilgilere sadece duyma yolu ile sahip olmaktadirlar.

Din kultirt ve ahlak bilgisi dersi ilkogretim mufredatinda
konusunun c¢ok kisa islenmesi de Ogrenciler icin yeterli degildir.
[lIkégretim 6grencilerinin seviyesini asmamak tizere konular genisle-
tilmelidir. Ancak Lise ve dengi okullarda, 6grencilerin 6grenebilecegi
seviye korunarak tefsir dersinin okutulmasi Tefsire olan ilgiyi arti-
racaktir.

Veliler tarafindan 6zel olarak Tefsir 6gretimine yonlendirilen
o6grenciler ile imam hatip lisesi 6grencileri tefsiri tanimaktadir. Bu
O0grenciler 6grenim goérdigi kurumlarda tefsirin bir kismini veya
tamam:1 okumaktadirlar.

Ogrenciler dini bilgileri 6grenmeye ve dini yasam stirmeye is-
tekli olmalar1 nedeniyle liselerde de ders olarak okutulmasini iste-

mektedirler. Tefsirin ginlik hayata katk: saglayacagini distinmek-
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tedirler.
ONERILER

Lise ve dengi okullarda egitim goren 6grencilerin tefsir algilar:
ile ilgili olarak bu arastirmada ortaya cikan tespitler neticesinde su
Oneriler gelistirilebilir:

1. Ogrencilere tefsirlerin tanitilmasi ile ilgili calismalar yapil-
malidir. Liselerde tefsir dersi okutulmas: tefsirleri tanima
imkani sunar.

2. Lise ve dengi okullarda egitim gbéren 6grencilere; Allah ta-
rafindan Kur'an'in indigi, tefsirin Kur'an'in anlasilmasi ve
yorumlanmasi i¢in insanlar tarafindan yapilan calismalar
oldugu izah edilmelidir. Tefsirlerin mufessirlerin yorumla-
rina dayandig ancak yeri geldiginde peygamberimizin s6z-
lerine de yer verildigi izah edilmelidir.

3. Liselerinde okutulabilecek olan tefsir derslerinin muhteva-
s1 Ogrencilerin seviyelerine gore olusturulmalidir. Tefsirin
konusu, amaci, Kur'an'in o6zellikleri, Kur'an'in anahtar
kavramlar: gibi konular kolay ve anlasilir diizeyde olmali-
dir.

4. Liseler icin 6nerdigimiz tefsir dersi, lise 6grencilerinin tefsir
kitaplarini anlamaya yo6nelik olmas1 gbéz 6énline alinarak,
tefsir okumaya 6n hazirlik mahiyetinde olmalidir. imam
hatip liselerinde okutulan tefsir dersinin ise 6grenciler ta-
rafindan “anlasilma durumu” incelenmeli ve bu sonuca go-
re kararlar alinmalidir. Tefsir dersinin hedefi 6grencinin
seviyesine goOre belirlenmelidir. Bu hedefin amaci, insaf,
adalet, merhamet duygular1 cok giclti bir insan insa et-
mek olmalidir. Yani, onlarin ihtiyaci olan kutsala saygi

temelinde Kur' an kulttirti verilmelidir. 20

20 Oztirk, fmam-Hatip Lisesi Programinda Tefsir Dersi, 499.
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S. Lise ve dengi okullarda egitim gbéren 6grencilere; Kur'an'in
evrensel oldugu, gintimtize hitap ettigi, bizlere rehber ola-
rak gonderildigi anlatilmalidir. Kur'an'in anlasilabilmesi
icin tefsir kitaplarinin yardimc: olabilecegi vurgulanmali-
dir.

6. Ogrencilerin ailelerinin tefsirleri tanimalar icin calisma-
lar (konferanslar, seminerler) yapilabilir. Bu calismalarda
halkin seviyesine inilerek konferans ve seminerler diizen-
lenmektedir. Oysa halkin seviyesini yukseltmek icin calis-

malar yapilmalidir. 2!
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Research on The Perception of High School Students - Or
Equivalent School Students - About Tafsir Of Qur’an

Summary

The messages of the Qur'an must be understood correctly to
contribute to human life. The books of tafsir which are the products
of the Qur’anic comprehension studies, aim to meet this need.
Tafsirs usually appeal to those who are specialized in the postgrad-
uate degrees. The subject should be taken into consideration by
regards of students who are studying in high schools and in equiva-
lent schools about whether tafsirs of Qur’an are at students’ level or
not, whether they meet the students' need or not and whether the
tafsirs are needed or not. Otherwise, tafsir books can not be ex-
pected to lead the life of students.

Studies should be done for the students who are studying in
high school and in equivalent schools in order to give them the
means to read and to understand tafsir books easily in a relaxed
atmosphere. We think that teaching tafsir to students who are
studying in secondary school will provide a contribution to meet
this need. In order to understand the verses of the Qur’an, it is nec-
essary to know the origin of the verse, the reason of its revelation
and the relevance of the other verses. Furthermore, the statements
of the Prophet about verses should be taken into consideration.

We have tried to find solutions to the subproblems of this
topic in our study of the perception that students studying in high
schools and equivalent schools have on tafsir books of the Qur’an.
Related to this, it was addressed some problems such as the prob-
lem about whether students have information about the books of
Qur’anic tafsir or not, the problem of the knowledge about the rela-
tion between Qur’an and tafsir, the level of students’ understanding
about books of tafsir, the effect of the parents in the recognition of
tafsir but also the question if the tafsir is needed or not.

By applying Likert questionnaire method, we try to determine
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the students’ emotions, thoughts and attitudes about these issues
by regarding the answers given by students. It is taken attention to
the validity of questionnaire in point of psychometric. In addition,
efforts have been made to ensure the high level of validity of the
questionnaire and to be successful in affective variables.

Questions prepared by experts, it was deemed appropriate in
terms of scholarly commentary by the researcher's supervisor. 5s in
the Likert-type questionnaire consisting of questions were presented
to volunteers. The resulting data were analyzed using SPSS 20 soft-
ware package v. Results were reviewed after the preparation of the
form table:

The survey results in students with information about the in-
terpretation of the Qur’an were seen as a high percentage. Accord-
ing to the participants' results, very few participants know the sub-
ject of the tafsir books and very few have read a tafsir book in their
entire life. It can be seen that a very small number of participants
think that the exegesis (tafsir) is written in Arabic and that it repre-
sents the point of view of the prophet. It can be seen that a low per-
centage of students have sufficient knowledge of the relationship
between the Qur'an and exegesis. They know that the tafsir is the
explanation and interpretation of the Qur’anic verses. Few of them
think that tafsir books are revealed by God. We note that few of
them think that the tafsir is identical to the Qur’an or to its mean-
ing. Although the percentage of students who do not understand
tafsir's books is high, it has been found that this percentage is close
to the percentage of students who understand them. It has been
observed that the students are foreign to the terms used due to the
fact that the interlocutor of tafsir books is not ordinary people. The
number of those who say that they can find religious information in
tafsir books more easily is low. Most of the students think that
reading tafsir is necessary and it can contribute to daily life of peo-
ple. The number of those who consider the tafsir as a reference
book for religious matters is really high. It is observed that the
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number of those who think that tafsir isn’t a valid reference today
and it should be up-dated is low. Those who think that tafsir should
be taught at high schools as school subject and that it can contrib-
ute to daily life is quite high. Most of the students give positive re-
sponses for questions like “Do you have books of tafsir at home?”
and “are your parents interested in the field of tafsir? The number
of those getting information about the tafsir from their family have a
high rate.

The reasons why the students don't have enough information
about the context and topics of tafsir should be considered. Accord-
ing to our research, we think that the main reasons are the low in-
terest of the families for the tafsir, the fact that the students give
priority to other courses, the lack of pedagogical studies orienting
the students towards the books of tafsir, the fact that this field is
not taught in high schools but also the fact that the exegesis cours-
es (tafsir) given in the high schools of "imam hatip" are insufficient.
Works related to tafsir should be done to make high school students
more familiar to tafsir. It must be explained that tafsir is an area
studied in order to make the Qur’an understandable. Besides, tafsir

courses should be given as a preparation for reading tafsir books.

Keywords: Reading tafsir, tafsir course, Quran al-karim
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"Ce'ale" Fiili ve Tiirevlerinin Kur'an'da ifade Ettigi Anlamlar

Ozet

Kur'an'in dogru anlasilmasi adina yapilan calismalarin iceri-
sinde, onda yer alan kelimelerin anlaminin tespitine yénelik cabalar
Onemli bir yer tutmaktadir. Clinktl bir metni olusturan kelimeler ne
kadar dogru anlasilirsa o metnin vermek istedigi mesaj, hedef kitle-
nin zihninde o oranda dogru karsilik bulur. Bu baglamda Kur'an da
belirli bir dil ve o dilin 6zellikleri ile varid olmus bir metin oldugun-
dan, icerisinde verilmek istenen mesajlara en dogru sekilde ulasa-
bilmek icin, onun dili olan Arapc¢aya ait sézctiklerin anlamlarinin ve

ozelliklerinin iyi bilinmesi gerekir.

Bir s6zctigin anlamini ortaya c¢ikarabilmenin yolu, o sézci-
gun yer aldigl metin icerisindeki baglaminin durumu ile ilgilidir.
Hemen her dilde oldugu gibi Arapcada da cok anlaml lafizlar bu-
lunmaktadir. Birden fazla anlama sahip bir kelimenin ctmlede
hangi manasiyla yer aldigin1 anlayabilmek, ancak o kelimenin metin
ici ve metin dis1 baglaminin bilinmesiyle mimkindtr. Bu dogrultu-
da makalemizde Kur'an'in ¢cok anlaml lafizlarindan biri olan "ce'ale"
fiillinin Kur'an'da yer aldig1 ayetler baglaminda hangi manalara gel-
diginin tespiti yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Liigat, "Ce'ale", Anlam

The Meanings Of "Ce'ale" Verb And Its Derivatives In Quran
Abstract
Within the works carried out in order to make an accurate
understanding of the Qur’an, the efforts to determine the meaning
of the words have an important place. The more the words compos-
ing the text are precisely understood the more the message con-
veyed by the text will be exactly represented in the target group's
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mind. Since the Qur’an is written in Arabic language with well-
defined features, it is important to know the meaning of the words
that belong to that language in order to understand the message the
Qur’an wants to give.

The revelation of the meaning of a word contained in a text
depends on its context. Many languages are endowed with words
rich in meaning, the same is true for Arabic language. Understand-
ing in which meaning the word takes place in the sentence is possi-
ble even when we have the knowledge of the contextual and non-
contextual meaning. In this context, our article consists in identify-
ing the different meanings of the verb "je'ale" following the contexts
in which it appears in the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Qur’an, glossary, commentary, "je'ale",
meaning

Giris

Kur'an; dogrudan insani merkezine alan bir kitap olup, insa-
nin hayatini Allah'in muradina uygun bir sekilde yasayabilmesi i¢in
nazil olmustur. Nitekim bu ytizden O kendisini "insanlara yol goste-
rici"! olarak tanimlamaktadir.2 Bu sebeple Kur'an-1 Kerim'i anlama-
ya yonelik her calisma bliytik 6nem arz etmektedir. Bunun ilk adimi

ise dil ve dilin kullanimu ile ilgili calismalardir.

Butin dillerin oldugu gibi Arap dilinin de anlama aracilik
etmesi cimleler yardimiyla olur. Ctimleler ise kelimelerden meyda-
na gelir.3 Dillerin temel unsuru olan kelimeler yap1 olarak cesitlilik
gosterdigi gibi anlam bakimindan da tek anlamli ve ¢cok anlaml ke-
limeler olmak Uzere gruplara ayrilir. Tek anlaml kelimeler kullanil-
dig1 her yerde hemen hemen ayni anlama gelirken, cok anlaml ke-
limeler kullanildig: yere gore farkli anlamlara sahip olabilir. Bu du-

1 Bakara 2/185; Al-i Imran 3/138; Nahl 16/89.

2 Bu makalede aksi belirtilmedigi stirece kullanilan mealler Diyanet Isleri
Baskanligi Kur'an-1 Kerim Meali'nden alinmistir.

3 Fatih Tiyek, "Vav Harfi ve Kur'an't Anlamaya Etkisi", Bilimname XXX (1/2016),
279.
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rumda s6z konusu kelimenin anlamini tespitte baglam glindeme
gelmektedir. Nitekim Ingiliz dilbilimci John Lyons'in "Bana sézcii-
gun baglamini verin, size anlamini vereyim." s6zU bizi bu unsura
yoneltmektedir. Mantik ve dil felsefesi alanlarindaki calismalariyla
taninan Wittgenstein'in (1889-1951) "S6zcliigliin anlamini arastirma-
yin, kullanimini arastirin." s6zi* de kelimelerin kullanildiklar: bag-
lam dikkate alindiginda anlasilabilecegini veciz bir sekilde dile ge-
tirmektedir.5

Cok anlamli kelimelerin anlaminin tespitinde baglamin 6ne
cikmasi, bu kelimelerin anlamindaki belirsizlikten kaynaklanmak-
tadir. Clinkli cok anlamli kelimeler, heniiz son sekli verilmemis olan
bir hamura benzerler. O hamuru ne icin ve hangi amacla kullana-
caksaniz o duruma en uygun kaliba koyarak ona son seklini verir-
siniz. Eger verdiginiz son sekil, kullanim amacina uygunsa, istenen
hizmeti veriyorsa sectiginiz kalip yerinde ve dogrudur. Ancak iste-
nen hizmete uygun olmayan bir kalip se¢misseniz bir uyum prob-
lemi yasarsiniz. Sonucta amaciniza uygun arac¢ kullanamadiginiz-
dan hedef kitlenizi vermek istediginiz hizmetten de yoksun birakir-
siniz. Verdigimiz 6rnekte ortaya cikan problemi Kur'an't anlamaya

yonelik calismalarda da gormek mimkUindur.

Konumuz "ce'ale" fiili ve bu fiilin Kur'an'da ifade ettigi anlam-
larin tespiti oldugu icin meal ve tefsirler bizim icin temel kaynaklar-
dir. Bu fiilin meallerde ve tefsirlerde hangi anlamlarla karsilik bul-
dugu kelimemizin kék manalarina dair ipuclar tasimaktadir. Ancak
"ce'ale" fiilinin cok anlamli bir yapiya sahip olmasi ve kullanim aci-
sindan da farkli durumlarda anlaminda ortaya cikan bazi degisik-
likler, kelimenin anlamini verenler arasinda kimi zaman gorQis ayri-
liklarina sebep olmaktadir. Bu durum ise "ce'ale" kelimesinin gectigi

ayetlerde s6z konusu ayete kattig1 anlami dogru vermede bizim icin

4 Jhon Lyons, Kuramsal Dilbilime Giris, ¢cev. Ahmet Kocaman (Ankara: Turk Dil
Kurumu Yayinlar1,1983), 367.

5 Zulfikar Durmus, "Elmalili'nin Mealinde Cok Anlamlilik Problemine Yaklasimi
(Lafiz-Mana Iliskisi)", Diyanet flmi Dergi 51/3 (2015):59.
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bir problem haline gelmistir.

"Ce'ale" Fiilinin Liigavi Manalari:

"Ce'ale" fiili ve tuUrevlerini Kur'an'da farkli formlarda ytizlerce
kez gébrmemiz miUmkiindtr. Kur'an'da bdylesine yaygin kullanilan
bir kelimenin, gectigi her yerde ayni manay: verdigini sOylemek ise
pek dogru bir yaklasim gibi gébrinmemektedir. S6z konusu olan ke-
lime "ce'ale"nin ¢ok anlamli bir kelime oldugu gerceginden hareketle
kelimenin sahip oldugu manalarin tespiti i¢cin 6ncelikle ltgatlerden

yararlanacagiz.

Bilinen en eski ltigatlerden biri olan Kitab'ltl-Ayn'in muellifi
Halil bin Ahmet (6.175/791) de "ce'ale" fiilinin ¢cok anlaml bir yapi-

" TAN

s1 olduguna isaret ederek "ce'ale" fiiline ilk etapta " & "sane'a
yapmak anlamini verir. Daha sonra ise bu fiilin kapsaml bir fiil ol-
dugunu belirterek yardimeci fiil olarak da gelerek "bir isi yapmaya

baslamak" anlaminda kullanildigini séyler.©

Oldukca genis bir anlam alanina sahip "ce'ale" fiili icin; Ez-
heri (6.370/980), Ebu'l Abbas Ibniil Arabi (6. 231/846)'den sdyle
nakleder; "Ce'ale" fiilinin tic manasi vardir. Bunlar; (sayyere) donts-
tiirmek, (akbale) baslamak ve (haleka) yaratmak...” seklindedir. Is-

fahani (6.502/1108)8 "ce'ale" fiiline Ezheri'nin naklettigi manalara

6 Ebtl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn
Muratteben ala Hurdfi'l-Mu'cem, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut,:Daru ve
Mektebetii’l-Hilal, 2003) , 1: 229.; Ebu'l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’cemu
Mekayisi’l-Liiga, nsr. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 1: 460-461.

7 EbG Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil-Luga (Beyrut: Dar'u fhya
el-Turas el-Arabi, 2001), 1:240-241.

8isfahanin "ceale" fiiline verdigi manalar:

a) " @ik" tafiga ve "Jua " sara fiilleri gibi meful almadan kullanilir. Ornegin "Zeyd
sOylemeye basladi."

b) " 2yl " evcede fiili gibi kullanilir ancak bu durumda bir meful almas:i gere-
kir.Ornegin 53813 Juaiyly aadl 480 gady "Size isitme duyusu, gozler ve kalpler verdi."
Isfahani "haleka/yaratmak" fiilinin izahini yaparken de " 23 " evcede fiilini kulla-
narak "bir seye varlik vermek"' manasini verir. O halde haleka ve cealenin bu
kullanimda manalar1 aynidir.

~ 259 ~



"Ce'ale" Fiili ve Tiirevlerinin Kur'dn'da Ifade Ettigi Anlamlar

benzer manalar verirken® fbn Manztr'un (6.711/1311) bu fiilin iza-
hina oldukga genis yer ayirdigini gértiyoruz. “Dontstlirdli, yapti,
(Sibeveyh, 6.180)” “Bazisini bazisina Ustlin yapti.” (Zeccac, 6.311)
seklinde Sibeveyh ve Zeccac'in bu fiili izah etmede kullandiklar1 6r-
neklere yer verir. Ayrica; “Zeyd'in soyunu sana nispet etti, yani onu
sana kardes yapti.” ve “Biz O Kurdn’t Arapca olarak indirdik”° yani
o Kur'an'1t anlayabilmeniz i¢cin Arapca olarak acikladik” seklindeki
orneklerle kelimenin anlam sahasinin oldukc¢a genis olduguna dik-
kat ceken Ibn Manztr'un kelimeye; "déntistiirmek, yapmak, nispet
etmek, beyan etmek" gibi manalar1 verdigini gérmekteyiz. Yine bir
seyin yapildigi ham maddesi anlaminda, “bu kapiy1 su agactan yap-
tim” ve “Gériinmez-bilinmez varliklart Allah'in otoritesine ortak yapti-
lar”11 gibi 6rnekler de "ce'ale" fiilinin anlam sahasini agiklamak igin
Ibn Manzirun kullandigi ifadelerden bazilaridir. Ibn Manzar'un
"ce'ale” kelimesinin izahi icin verdigi 6rnekler kendinden 6nce ya-
zilmis eserlerdekiler ile bire bir aynidir. Bu durum farkli zamanlar-
da yazilmis eserler arasinda, 6nce yazilmis olanlarin daha sonra
yazilmis olanlara tesirini de acikca gdstermektedir.

Firazabadi (6.817/1414) ve Zebidi (6.1205/1791) ise kendin-
den 6nceki lugatlerden bir derleme yaparak kelimeye verilmis olan
bltlin manalar bir arada verirler. Verilen manalardan bazilar1 s$6y-
ledir: Yapmak, dontstiirmek, zannetmek, isimlendirmek, yaratmak,

beyan etmek, sereflendirmek, htikim vermek!2...gibi.

c) "Bir seyden bir seyin var edilmesi ve olusturulmasi" anlaminda kullanildiginda
ise manen ikinci maddeye benzer fakat bu kez iki mef'ulle birlikte kullanilir. da% a0y
ESKS e&.m\ ) eSJ "Allah size kendi tirtintizden esler var etti."

d)Tasyir manasinda kullanilir; "Bir seyi bir durum degil de baska bir durumda
olusturmak." Ornegin; L1 (a ¥ & das ¢ "O ki size yeri dosek yaptr." )
€)'Bir sey hakkinda hak veya batil bir karar vermek." Tipky: & bslelay i) 593 G)
{alwlal) " Biz onu tekrar sana déndirecegiz ve onu peygamber yapacagiz."

9 Ebu'l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, El-
Miifredat Fi-Garibi'l-Kur'an (Tahran: Mektebetti'l-Btizer, 1373) 92.

10 Zuhraf 43/3.

11En'am 6/100.

12 Ebt1't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi, , el-
Kamus'ul-Muhit (Beyrut: Dar'tl-Fikr, 2003), 879;Ebu'l Feyz Muhammed el-Murtaza
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Lugat muelliflerimizin disinda miifessirlerimizden bazilar1 da
bu kelimenin izahini yapmislardir.13 Ornegin Beydavi (6.685/1286)
"ce'ale" fiilinin umumi bir fiil oldugunu ve ti¢c manasi oldugunu ifade
eder. Bunlar;

1. " @i" tafiga ve ", " sara fiilleri gibi kullanilir. Bu durum-
da meful almaz yani mtiteaddi olmaz.

2. Tek mefulle birlikte geldiginde" 3 " evcede "var etti" fiili
gibidir.

3. Cift mef'ulle beraber kullanildigi zaman ise "tasyir" mana-
sindadir.14

Kurtabi'nin (6.671/1272) de bu kelimeye verdigi anlamlardan
bazilar1 séyledir: Bakara suresi 22. ayette geldigi sekliyle iki mefule
gecisli oldugunda '"yapti, meydana getirdi"; Maide sGresi 1. ayette
geldigi sekliyle "yaratma"; Zuhraf suresi 19. ayette geldigi sekliyle de
"isimlendirme" olarak aciklamaktadir.!5

Bu fiili ele alan calismalarda o6zetle; yapmak, degistirmek,
kilmak, bir seyi yapmaya baslamak, isimlendirmek, hiikmetmek,
isnat etmek, vermek, yaratmak, sOylemek, zannetmek, yerlestir-
mek, yuklemek, tayin ve tesis etmek gibi manalarin verilmis oldu-
gunu sOyleyebiliriz.16

"Ce'ale" fiiline ltigatlerde pek cok mana verilmis olmakla bir-
likte esasen verilen manalari; "yapmak", "yaratmak", "dontstirmek”

b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Tacu'l-'artis Min Cevdhirti'l-Kamus (Kuveyt:
Matbaatti Huktmeti’l-Kuveyt, 1986), 14:107-110.

13 "Ce'ale" fiilinin mahiyeti hakkinda daha genis bilgi almak isterseniz bk.:
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri (Istanbul: Bayrakl
Yayinlari, 2006), 1:298-299.

14 Abdullah Ibn Omer ibn Muhammed Nasiruddin el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve
Esrarti't-Te'vil (Beyrut: Darti Ihyai't-Ttrasi'l-Arabi), 1:36.

15 Bk.: Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Ibn Fahr el-Kurtabi, el-
Camiu Li Ahkami'l-Kur'an (Kahire: Darti Kuttibu'l-Misriyye, 1964), 1:228.

16 el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1: 229; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 1:240-241.;
ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Liiga, 1:460-461.; el-Isfahani, Miifredat Kur'an
Kavramlan Soézligi, 234-235.; Firtzabadi, el-Kamusul-Muhit, 879; ez-Zebidi,
Tacu'l-'arus, 14:107-110.
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ve "bir seyi yapmaya baslamak" seklinde dort temel bashik altinda
toplamak mumkuindur. Zira daha sonra verecegimiz 6érneklerden de
anlasilacagl tizere kelimeye verilen alt anlamlarin, kelimenin kulla-
nim ve anlam sahasinin oldukc¢a genis olmasinin bir neticesi olarak
yer aldigi metinde bulundugu ctiimlenin baglamina goére kelimenin
kok anlamlar ile baglantili yeni ve farkli anlamlar kazandig: goril-
mektedir. Anlam sahasi oldukca genis olan bu kelimeye verilen alt
anlamlar ise kelimenin asli anlamlar ile celismeyip bilakis onun bu
asli anlamlarini tamamlamaktadirlar.

"Ce'ale" Fiilinin Kur'an'daki Kullanimlari

Insanlara mesajim1 ulastirmada Arap dilini vasita kilan
Kur'an'da bu dile ait hususiyetlerden bircoguna rastlamak mum-
kiindtr.!” Bunlardan biri de cok anlamli lafizlardir. Kur'an'da cok
anlamh lafizlarin bulundugunu kabul eden alimler, bu durumun
onun hem edatlar:1 (huraf), hem isimleri hem de fiilleri icin gecerli
oldugunu soOylemislerdir.1® "Ce'ale" fiili de bu ¢ok anlaml lafizlardan
biri olup Kur'an'da en sik tekrarlanan fiillerdendir. Makalemizin
konusunu teskil eden "ce'ale" fiilinin ¢ok anlamlilik baglaminda
Kur'an'da hangi manalara geldigini tespit edebilmek icin icerisinde
yer aldig1 ayetlerin tamamini irdelemek gerekir. Bizler bu ayetleri
inceledikten sonra tespit ettigimiz her bir manasi icin belirli sayida
ornekler vererek konunun aciklik kazanmasini saglayacagiz.

"Ce'ale" fiili ve bundan turetilmis kelimeler Kur'an'da 346
yerde, 47 farkli kullanimda gecmektedir.1® Kur'an-1 Kerim'de pek
cok kez karsimiza cikan "ce'ale" kelimesinin kullanildig1 yere gore
anlamini dogru tespit edebilmek icin, 6ncelikle s6z konusu ayetlerde
gramer acgisindan hangi konumda oldugunun tespit edilmesi ge-
rekmektedir. Clinkd "ce'ale" fiili bazen tam bir fiil olarak karsimiza
cikarken bazen de yardimci fiil olarak kullanilmaktadir. Tam bir fiil

17 Tiyek, "Vav Harfi ve Kur'an't Anlamaya Etkisi", 279.

18 Mesut Okumus, "Kur'an Yorumunda Cok Anlamli Lafizlara Yaklasimlar", Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /3 (2003/1): 37.

19 Muhammed Fuad Abdulbaki, Miucem'il-Miifehres Li-Elfazil-Kur'an-t Kerim
(Kahire: Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, 1945), 208-214.
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olarak kullanildiginda ctmlede kimi zaman tek mefulle gelirken
kimi zaman ise cift mefulle birlikte gelmektedir. Iste bu kullanim
sahasindaki zenginlik, kelimenin sahip oldugu anlamlara da tesir
etmektedir.

"Ce'ale" Fiilinin Sahip Oldugu Kok Anlamlar:

1.Yapmak ( sana'a):

Lugatlere bakildiginda bu fiile verilen ilk anlamlardan birinin
"sana'a/yapmak" oldugu gortilmektedir.20 Kur'an-1 Kerim'de bu ma-
nada cok sik tekrar edilen "ce'ale" fiilinin gectigi ayetlerden baz 6r-
nekler soéyledir:

psall 50 i e G W) Sl Ly 4y o809l Gtabaly 381 558 9) o Al Wy "Allah bu-
nu size suf bir miijde olsun ve kalpleriniz bununla yatissin diye yap-
t.. Yardim ve zafer ancak, mutlak gti¢c sahibi, hiiktiim ve hikmet sahibi
Allah katindadaur. !

Ulag) ) il Gl 303535 3K 1 f gl Gl GEELAL 1 988 il 48 ) 2% Ulaa Ly "Onlarin
sayistnt inkar edenler icin bir imtihan vesilesi yaptik ki, kendilerine

kitap verilenler, kesin olarak bilsinler, iman edenlerin imani art-

sin..."22

Bu iki ayette ve benzer formda gelen ayetlerde gecen "ce'ale"
kelimesi "yapmak, etmek ya da kilmak seklinde Turkceye cevrilmis
olup, "ce'ale" kelimesinin kék anlamlarindan biri olan "sanae/bir
sey yapmak yahut bir seyi bir sey yapmak" anlaminda kullanilmis-

tir.

Yukarida zikrettigimiz ve benzeri ayetlerde23 gecen "ce'ale" fiili
"vapmak, etmek ya da kilmak" seklinde Turkceye cevrilmektedir.24
Yapmak ve etmek Turk Dil Kurumu s6zligline gére ayni manaya

20 el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1: 229; Ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Liiga,
1:460-461.; Firtzabadi, el-Kamus'ul-Muhit, 879; ez-Zebidi, Tacu'l-'aris, 14:107-
110.

21 Ali-imran 3/126.

22 Muddesir 74/31.

23 Bk.:En'am 6/165; Araf 7/69; Kasas 28/4; Fatir 35/39.

24 Ornek verdigimiz ayetlerin mealleri icin bk.: Diyanet Isleri; Ahmed Hul(si; Ahmet
Varol; Mustafa Islamoglu; Omer Nasuhi Bilmen.
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gelmektedirler. Ancak kilmak kelimesi yapmak ve etmek kelimeleri-
nin anlamlarinin tamamini karsilamamaktadir. Yapmak ve etmek
"bir sey yapmak veya bir seyi bir sey yapmak" icin kullanilir. Yani
eger cumlede tek nesne var ise "bir sey yapmak" anlamina gelirken;
iki nesne bulunmasi durumunda "bir seyi bir sey yapmak" anlamai-
na gelir. Oysa kilmak s6zctigi tek nesne ile birlikte kullanilmaz.
Yani "bir sey kilmak" denmez. Ancak ctimlede iki nesne geldigi za-
man tipkl yapmak gibi bir anlam kazanir ve "bir seyi bir sey kilmak"
denir. Her iki durumda da "yapmak, etmek ya da kilmak" manasin-
da gelen bu fiil nispet edildigi kaynaga goére de farkli anlamlar ka-
zanmaktadir. Yani "yapmak, etmek ya da kilmak anlamina gelen
"ce'ale” fiilli eger Allah'a nispet ediliyorsa Zemahseri
(6.538/1143)'nin de ifade ettigi gibi?s icerisinde "yaratma ya da tan-
zim etme" anlamini da icerir. Eger ciimlede tek nesne ile gelmisse
sadece bir sey yapma manasinda "haleka/yaratma" anlaminda ge-
lir.26 Ornegin; Furkan suresi 61. ayette gdkte burclar yapan Al-
lah'tir.

Gl slald) b Jas o3 83 "Gokte burclar yapan..." ayeti kerimesin-
de yer alan "ce'ale" lafz1 "yaratma" olarak tefsir edilmektedir.2? Ctim-
lede tek mef'ul gelmesi ve yapilan isin Allah'a nispet edilmesi "ce'ale"

fillinin (haleka/yaratma) anlamina gelmesini saglar.

Sayet "ce'ale" fiilinin geldigi ctimlede iki meful bulunuyorsa o
zaman ceale lafz1 "bir seyi bir sey yapmak" anlaminda olur ki yine
nispet edildigi kaynaga da bakmak gerekir. Cinkd bu halde geldi-
ginde de eger fiilin sahibi Allah ise "yaratma" anlaminin yani sira bir
"tanzim etme ve diizenleme" anlamlarina da gelir. Ornegin Bakara

suresi 22. ayette yerylzunu insanlar icin bir dések yapan yani in-

25 Ebu'l-Kasim Mahmud Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavdzimi't-
Tenzil (Beyrut: Darti'l Kuittabi'l-Arabi, 1986), 2:3.

26 Benzer ornekler icin bk.: Bakara 2/30; En'am 6/ 1.

27 Ebu Hayyan el-Endeltsi; el-Bahrti'-Muhit (Beyrut: Dart'l Fikr, 1420), 8:124;
Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazi b. Abdilmelik b. Talha b. Muhammed en-
Nisaburi el-Kuseyri, Letaifu'l-Isdarat (Misir: el-Hey'etii'l-Misriyye el-Ammet(i'l-Kitab),
2:647; Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 13:538.
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sanlarin yerylUzinde rahatca yasayabilmelerini saglayabilmek icin
uygun hale getirip dlizenleyen Allah'tir.

3o 440 B3 il (e 4 2AD sl plall (e g3l sl slalally Laigd () 481 das )
Gsalad ahil Tanasl & T glads

"O, yeri sizin icin ddsek, gdgii de bina yapan, gbkten su indirip
onunla size nizik olarak cesitli tirtinler ¢cikarandir. Oyleyse siz de bile
bile Allah'a ortaklar kosmaywn."?8 Ayeti kerimede gecen "ce'ale" keli-
mesi "haleka/yaratma" olarak tefsir edilmistir: "Ylice Allah, kalacak-
larn1 ve karar kilacaklan yer olarak yerytizinu yaratti."29

"Yapmak, etmek ya da kilmak" anlaminda gelen "ce'ale" fiili
eger insana nispet edilmisse "hi¢ yoktan yaratma" anlamindan uzak
sadece "bir sey yapmak" ya da "bir seyi bir sey yapmak" anlaminda
kullanilmaktadir. Enbiya suresi 58. ayette Hz. Ibrahim'in putlan
paramparca yapmasi xS ¥) 1334 24dsd "iclerinden en buiytigini birakip
paramparca etti."30 Ya da Yunus suresi 87. ayette yer aldig gibi in-
sanlarin evlerini namaz kilinan yerler yapmasi gibi of 43 guss ) Qa5

AL i Tsdedy Uk siae Wil 1538 "Musa'ya ve kardesine "Kavminiz icin
Misir'da (siginak olarak) evler hazwrlayin ve evlerinizi namaz kilinacak
yerler yapwn..."31 orneklerinde oldugu gibi. Ayrica her iki 6rnekte
goruldugi tizere cimlede c¢ift meful bulunmasi da bu ayetlerde yer
alan "ce'ale" kelimesinin "haleka/yaratma" anlamina gelmediginin

ispatidir.
2. Yaratmak ( haleka, evcede):

"Ce'ale" fiili cimlede tek mefulle birlikte kullanildiginda icad
ve halk manasinda Allah icin kullanilmaktadir. En'am suresi 1.
ayette "karanlig1 ve nuru yaratti..." 6rneginde oldugu gibi:

25y cadlan gaay (a3 izl 518 3 & Ll "Gékleri ve yeri yaratan,
karanliklar1 ve aydinliklar1 var eden Allah'a hamdolsun."32 Bu ve

28 Bakara 2/22.

29 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 93.
30 Enbiya 21/58.

31 Yunus 10/87.

32En'am 6/1.
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benzer formda gelen ayetlerde "ce'ale" kelimesinin "yaratma" mana-
sinda oldugu hususunda mufessirlerimizin cogunlugu hemfikirdir.33
Bu hususta mufesirler arasinda bir ittifak varken, mealler arasinda
bazi ihtilaflar mevcuttur.

Meallerde: "Karanliklar1 ve aydinligi (nuru) kilan..." (Ali Bu-
lag)34; "Karanliklar1 ve 15181 yaratan..."(A. Yusuf Ali)35; "Karanliklari
ve aydinligi duizenleyip var kilan..."(Celal Yildirim)3¢; "Karanligi ve
aydinlig: var eden..."(Hasan Basri Cantay)37; "Karanliklar1 ve aydin-
lig1 yoktan var eden..."(Seyyid Kutup)38; "Karanliklara ve nuru takdir
eden..."(Konyali Mehmet Vehbi)39

Mealler arasindaki bu farkliligin kaynaginda stiphesiz "ce'ale"
fiilinin anlam sahasinin zenginliginin g6z ardi edilerek kelimeye hep
ayni mananin verilme cabasi yer almaktadir. Daha 6nce izah ettigi-
miz gibi kilmak kelimesi "ce'ale'nin anlamlarinin tamamini kusat-
mamaktadir. Kilmak sézctigli "bir seyi bir sey yapmak" icin kullani-
lir. Yani tek meful ile beraber kullanilmaz. Ctimlede cift mef'ul var
ise ve de fiilin kaynag Allah ise ancak o zaman (yaratma/haleka)
anlami kazanir. O halde "karanliklar: ve nuru kilan..." seklinde veri-
len mealler dogru manay: vermemektedirler. Ayrica manay1 "yarat-
ma" olarak verenler arasinda da bir ihtilaf mevcuttur. Zira kimisi

sadece var eden ya da yaratan seklinde ifade ederken kimisi "yoktan

33 Ebu'l Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsirti Mdaverdi
(Beyrut: Darti'l Kuttibi'l-Ilmiyye, ts.), 1:396; Ebd Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'ud
el-Ferra el-Begavi, Me'dlimii't-Tenzil (Beyrut: Darti Ihyai't-Tdras, ts.), 2:108.;
Kurtabi, el-Camiti Li Ahkami'l- Kur'an, 6:386.; Ebu'l Hasan Ali b. Ahmed b. Mu-
hammed en-Nisaburi el-Vahidi, et-Tefsirtil- Basit (Imadettil Bahsti'l-Ilmiyye
Camiatii'l Imam Muhammed Suud el-Islamiyye, 1430), 8:8.; Muhammed Ali es-
Sabuni, Safvetii't-Tefasir (Kahire: Dar el-Hadis, ts.), 1: 370-371.

34 Ali Bulac, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlamu (Istanbul: Birim Yayinlan, ts.), 128.

35 A. Yusuf Ali, The Holy Qur'an (USA Wash: By Amaro Corp, 1983), 289.

36 Celal Yildirim, flmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri (Istanbul: Alemdar Ofset), 4:
1838.

37 Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakimve Medl-i Kerim, 4. Baski (Istanbul: Ahmed
Said Matbaasi, 1962) 1: 182.

38 Seyyid Kutup, Fi Zial-il Kur'an, cev.Salih Ucan,Vahdettin Ince, Mehmet Yolcu
(istanbul:Diinya Yayincilik, ts.), 3:469.

39 Konyali Mehmet Vehbi, Huldsat'iil Beydn Fi Tefsiril Kur'‘an (Istanbul: Uc¢ Dal
Nesriyat, ts.), 3-4:1367.
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var eden" seklinde Turkceye cevirmistir. Nitekim zikredecegimiz su
iki ayette de bu anlamda bir kullanim s6z konusudur:

A sia 8 s (e eay " ve her canli seyi sudan yarattik. 40

B (o i 3033 L O 3 O (o 1Sl el ) e Gnay AW S o) by
G0 o381 ¥ A A &) S

"O, yeri yayip déseyen, orada daglar, nehirler meydana geti-
ren, orada her tlirltii meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandiwr. O ge-
ceyi gtindiize biirtiyor. Stiphesiz bunlarda diistinen bir kavim igin
(Allah'in varligin1 gésteren deliller vardur. "+

Her iki ayette yer alan "ce'ale" fiili Zemahseri'nin de ifade etti-
gi gibi sayet tek meful'e muteaddi olursa yaratma anlaminda "Biz
hareket eden her canliyt sudan yarattik”, ¢ift mefu'le mutiteaddi olur-
sa "sayyere" manasinda olup Allah'a nispet edilmeleri hasebiyle yine
yaratma manasinda "Biz canli olan her seyi su sebebiyle yarattik"

insan onsuz olamaz tarzinda olur. 42

"Ce'ale" fiilinin Kur'an'da "yaratma" manasinda geldigi bazi
érnekler de sunlardir: Daglarin yaratilisi hakkinda " gels) G Glaag
alddll"  "Orada ytiksek yiiksek daglar meydana getirmedik mi?..."43;
Insanlarin azalarinin yaratilmasini ifade etmek tizere "¢idiay Gy ali
(e 4 gad" "Biz ona vermedik mi; iki g0z, bir dil, iki dudak."; yine bu
azalarin yapmis oldugu eylemlerin meydana getirilmelerini anlat-
mak tizere "suily Juadiy gl a8 Ga3" "Sizin icin isitme, gbérme ve idrak
duygularimi yaratti."5; gece ve gindlzlin yaratilisini ifade etmede
") eaia Jlgilly 4 1A gl 48 gl O Allah'dir ki icinde rahat edesiniz diye
geceyi, calisasmniz diye gtindtizti aydinlik olarak yaratti..."#; agacla-

40 Enbiya 21/30.

41 Rad 13/3.

42 Zemahseri, el-Kessdf, 3:113.; Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Ali et-Teymi el-
Bekr Fahruddin er-Razi, Mefatihii'l-Gayb (Beyrut: Darti Thyati't-Tirasi'l-Arabi, ts.),
22:136.;Ebu'l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, cev.
Bekir Karliaga; Bedrettin Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, ts.), 10:5312.

43 Murselat 77/27; Neml 27/61; Fussilet 41/10; Enbiya 21/31.

44 Beled 90/8-9.

45 Secde 32/9; Ahkaf 46/26; Mulk 67/23.

46 Yunus 10/67; Kasas 28/73; Mi'min 40/61; Neml 27/86.
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rin ve meyvelerin yaratilist icin "o i) b daa i3 & oay" "...orada
her tirlii meyveden (erkekli-disili) iki es yaratandir."#7; insanlar ve
hayvanlarin cift olarak yaratilmasi "33l aaid) Ges Wi aladil G2 o8 dag”
"...size kendinizden esler, hayvanlara da (kendilerinden) esler yara-
tandir."8; atesin yaratilmasin ifade etmek tizere " &l Ga o8 Jaa P
135 =&Y 'O sizin icin yesil agactan atesi yaratandir."9; insanlara
fayda saglamasi icin hayvanlarin yaratilmasi " Gie | s858 aady) a0 das o3 2
osl8s Giag" "Allah bir kismuna binesiniz, bir kismunu da yiyesiniz diye
hayvanlart yaratandur. "0

"Ce'ale" fiili tam bir fiil olarak "yaratma" anlaminda kullanil-
masinin yani sira Zemahserinin de ifade ettigi gibi "tanzim etme,
dizenleme"s! anlaminda da kullanilir ki bu durumlar da yine "ya-
ratma" kavrami ile yakindan alakalidir. Bu minval Uizere gelen ayet-
lerden bazilar soyledir:

Gokleri ve yeri insanlarin yasamasina uygun hale getiren;
gokleri bir tavans2, arzi bir karar yeris3 ve bir besik54, bir dések5s
yapmasi, insanlari millet millet, kabile kabiles6 yapmasi1 gibi... Ayet-
lerde yer alan ifadelere bakarsak sadece gokleri yaratt: ifadesi yerine
"...g6gl korunmus bir tavan yaptik..." (Diyanet Isleri), yeryliziini
yarattik ifadesi yerine "Yeri sizin i¢cin bir yerlesim alani...yapti."
(Bayraktar Bayrakli) seklinde bir tanzim etme olayindan bahsedile-
bilir. Yine ayni1 sekilde insanlarin birbirleri ile sosyal iliskiler kurup
birbirlerinden yararlanabilmeleri icin de millet millet ya da kabile
kabile yaratilmasini ifade eden ayetlerde de "ce'ale" fiili tanzim ve

diizenleme manasini iceren bir sekilde kullanilmistir.

47 Rad 13/3.

48 Sara 42/ 11.

49 Yasin 36/80.

50 Mti'min 40/79.

51 Zemahseri, el-Kessaf, 2:3.
52 Enbiya 21/32.

53 Mti'min 40/64.

54 Taha 20/53.

55 Bakara 2/22.

56 Hucurat 49/13.
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3. DOniistiirmek (1< /sayyere):

"Ce'ale" fiili efal-u kulub (bilgi, zan ve degistirme fiilleri) de-
nen fiil gruplarindan biri olan "efal-u tahvil" fiilleri arasinda yer al-
maktadir. Efal-u tahvil; "Bir durumdan baska bir duruma déntisi-
mu, degisimi, edinmeyi veya kilmay1 anlatan fiillerdir. Bu fiiller iki
mefulun bih sarih alirlar. Ve mana olarak "bir seyi bir sey haline
cevirmek, bir seyi bir sey kilmak, dontstirmek" anlamlarini ifade

ederler.57

Daha evvel zikrettigimiz gibi "ce'ale” kelimesi de iki meful
alabilen fiillerdendir. Tek meful aldiginda (31) yaratmak, iki meful
aldiginda ise (u»=) dontstirmek anlamindadir.s® "Ce'ale" fiili, (ss= /
dénistiirme) manasina olursa, tahvil ve tasyir fiillerinden olur.59
Kur'an-1 Kerim'de "ce'ale" fiilinin bu kullanim seklini sikca gértiriz.
Ornegin Furkan suresi 23. Ayetinde gecen "Jsia st sikad" " Onlan
havada daglmis toz duman haline getirdik."s° ifadesi icin Kurtubi,
"Ylice Allah, inkarlar1 sebebiyle onlarin amellerini bosa c¢ikarmis,
neticede amelleri daginik toz haline gelmistir." diyerek inkarcilarin
inkarlarindan dolay: yaptiklari iyi amellerin kendileri icin faydasiz
hale gelecegini ifade etmek Uizere "ce'ale" fiilinin "bir seyi baska bir
seye donustlirme" manasi olan "sayyere" manasinda geldigini sOy-

ler.61

"Ce'ale" fiilinin ¢ift mefulle kullanildig ve "sayyere" manasin-
da geldigi durumlarda kazandigi anlamlar diger kék manalarinda
oldugu gibi burada da nispet edildigi yere gore farklilik géstermek-

57 Ayrintili bilgi icin bk.: Abbas Hasan, en-Nahviil-Vafi (Beyrut: Mektebetii'l-
Muhammedi, 2007), 2:10-11.

58 Bk.: Zemahseri, el-Kessaf, 2:3.; Beydavi, Tefsirti Beydavi, 1:36.

59 Omer Faruk Paksu, Arap Dilinin Temel Kaideleri (Kahramanmaras: Kalkan Mat-
baacilik, 2017), 1: 470.

60 Furkan 25/23.

61 Benzer agiklamalar icin Furkan suresi 23. ayet baglaminda bk.: Kurtabi, el
Camiti Li Ahkami'l- Kur'an; Sabuni, Safvetii't-Tefasir; Vehbe Zuhayli, et-Tefsirti'l-
Mtinir, trc. Hamdi Arslan- Ahmet Efe- Besir Eryarsoy- Ibrahim Kutluay- Nurettin
Yildiz (istanbul: Bilimevi Bas. Yay. Ltd. Sti, 2005); Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin
Isiginda Kur'an Tefsiri.
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tedir. Kur'an'da Allah'a nispet edilen bir eylem olarak kullanildigin-
da su sekilde karsimiza cikar:

Iy ALlall Jeos culglatall kb & das gy esby s dsidl ol "Hamd, gokleri
ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dérder kanatll elciler yapan
Allah'a mahsustur."62; ga¥) b &8 adks 6 333 4 "Ey Davud! Biz seni
yerytiziinde halife (hiikiimdar) yaptik"s3 s & A 1583 238 G 4a3il usa 98 33
Cmalladl o 138] es) A L o80T 86l ks sl 408 Jaa B "Ve Hz. Musa kavmine séyle
demisti:'Ey kavmim! Allah'in tizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani
icinizden peygamberler ¢ikarmusti. Sizi hiikiimdarlar yapmistt ve (di-
ger) toplumlardan hicbirine vermedigini size vermisti."64; (. 4laad 43 hidl
&allall "Rabbi onu (peygamber olarak) secti ve salihlerden®s yapti. "66

Yukarida verdigimiz ayetlerde yer alan "ce'ale" fiillerinin ta-
mami fiilin cimlede iki meful aldig1 ve "sayyere" manasinda kulla-
nildig1 durumlara birer 6rnektir. Bu durumda bu fiil "bir seyi baska
bir sey yapmak" anlamindadir. Bir seyi baska bir sey yapmak iki
sekilde olur:

a) Doniistiirerek

"Ce'ale" fiilinin "sayyera" manasinda Allah'a nisbet edildigin-
de kazandig anlam yine kelimenin kék anlamlarindan biri olan "ya-
ratma" anlamiyla da dolayli olarak alakalidir. Ornegin; Lz (aiy) &1 gas
"Yerytiziinii bir dések..."s7; s\ua (uadd Jaa "Grinesi bir isik..."68; Ga ¥ i gas
1% "Yeri sizin icin bir besik..."69%; G gl a8 gaa "Geceyi sizin igcin bir or-
tii..."70; 4l iy 3l daa "Geceyi ve glindiizii ardarda kilan..."71; & gaa iy

62 Fatir 35/1.

63 Sad 38/26.

64 Maide 5/20.

65 Salih kelimesinin Kur'an'da ifade ettigi anlamlar i¢cin bk.: Abdurrahman
Altuntas, "Kur'an'da Insanin Salih Olma Stireci", Giimiishane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/7 (2018): 82.

66 Kalem 68/50.

67 Bakara 2/22.

68 Yunus 10/5.

69 Taha 20/53.

70 Furkan 25/47.

71 Furkan 25/62.
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Wiy ga¥N) "Ve Allah sizin icin arzi genis bir mekan kildi. "2 seklinde
karsimiza c¢ikan ayetlerde "ce'ale'nin iki meful aldigi durumlardir.
Ayetlerde zikredilen durumlar bir insanin iradesinin Ustiinde seyler
olup ancak Allah'in gli¢ yetirebilecegi durumlardir. O halde bu ayet-
lerin tamaminin faili Allah'tir. Allah, insanlarin yasadiklari ortami
onlarin yasamlarini stirdirmelerine en uygun hale dénUstlrerek

yaratmistir.

b) Doniistiirmeden ona yeni bir vazife, yeni bir fonksiyon
yiklemek

Bu hususla ilgili verdigimiz 6rneklerde Allah meleklere? ve
insanlardan bazilarina7 elcilik gérevi vererek onlarin sahip oldugu
ozelliklere yenilerini eklemek suretiyle onlarin tizerinde bir degisik-
lik yapiyor. Yani el¢i degilken elcilik vasfi ylukleyerek, onlart bir ko-
numdan baska bir konuma tasiyor.

"Ce'ale" fiili yine "sayyere" manasinda cift mefulle gelip insa-
na nispet edildiginde ise anlam, Allah'a nispet edildigi durumlardan
farklidir. Kur'an-1 Kerim'e baktigimizda insana nispet edildigi ayet-
lerde "ce'ale" daha cok insanlarin dahili bulunmayan seylere itikad
ve tesmiyede bulunmalar1 durumunda geldigini gériirtiz. Ornegin;

En'am suresinde; &b s&34 & iskss "Cinleri Allah'a ortak yapti-
lar."75 Bu ve benzer ayetlerde gecen "ce'ale" kelimesi’¢ "nisbet etmek"
anlaminda kullanilmaktadir.”? Bu ayette cinleri Allah'a ortak yap-
manin anlami, "cinlere tapinmak, onlar1 da tanr yerine koymalk,
onlara siginmak ve onlardan yardim beklemek"tir.78 Ayeti gramer

acisindan degerlendiren Zemahseri ciimlede iki meful bulunmasina

72 Nth 71/19.

73 Fatir 35/1.

74 Sad 38/26; Maide 5/20; Kalem 68/50.

75 En'am 6/100.

76 Bazi Ornekler icin bk. En'am 6/136; Yunus 10/59; Nahl 16/57,62; Zuhraf
43/15, 19;...

77 Okuyan, Mehmet, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur'an Sézligii (Istanbul: Diistin
Yayincilik, 2015), 207.

78 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 6: 463.
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dikkat ceker.” Bu acidan bakildiginda "ce'ale" nin anlami "sayyere"
yani "bir halden baska bir hale cevirme/dontstiirme" olarak zikre-
dilebilir. Taberi (6.310/923) ise burada Kur'an't Kur'an'la tefsir etme
metodunu uygulayarak bu ayeti bir baska ayetle aciklar: ¢us 4 1sksy
Gd ol "Allah ile cinler arasinda da nesep bagt kurdular. "0 Taberi bu
aciklamalariyla, Araplarin Allah, melek ve cinler arasindaki nesep
bag1 konusundaki cesitli inanclarini naklediyor.81

4. Bir fiile baslamak:

Arapcada "efal-i sird" olarak bilinen ve bir eyleme baslamay1
anlatmak icin yardimeci fiil olarak kullanilan fiillerden biri de "ce'ale"
fiilidir. Baslama fiilleri tek baslarina kullanildiklarinda kendi anlam-
larinm1 tasirlar. Kendilerinden sonra bir muzari fiil gelmesi duru-
munda ise baslama fiili anlami kazanirlar: Ornegin;

2l @a Sl Jaa - Doktor hastalart muayene etmeye baslad.

Bilinen ilk ltugatlerden Kitabu’l-Ayn'in muellifi Halil b. Ahmet
de "ce'ale" fiilinin yapmak anlaminda kullanildiginda "¢ /yapmak"
fiili ile aym1 anlamda oldugunu, ancak "bir isi yapmaya baslamak"
anlaminda yardimec fiil olarak kullanildiginda " gwa/yapmak" fiilinin
ifade ettigi anlama gelmedigini su sekilde aciklar:82

80y gia s g 1S ey a3 080 as ¢ s Y e an g s a

Halil b. Ahmed'in de ifade ettigi gibi yardimci fiil olarak kul-

lanildiginda "ce'ale" fiili "sane'a" fiilinden daha kapsamli olup, her

durumda birbirinin yerine kullanilamazlar.

Yaptigimiz incelemeler neticesinde Kur'an ayetlerinde "ce'ale"

fiilinin bu kullanim sekli ile ilgili bir 6rnek karsimiza ¢cikmamaistir.
Sonuc¢ ve Degerlendirme

"Ce'ale" fiili ve turevlerinin sahip oldugu manalarin tespitine

ybnelik calismamizda mezkur fiilin cok anlamli bir yapiya sahip ol-

79 Zemahseri, el-Kessaf, 2:52.

80 Saffat 37/158.

81 Aciklamalar icin bk. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan an
Te'vili'l-Kuran (b.y.: MUiessesetur-Risale, 2000), 11: 7-10.

82 el-Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1: 229.
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dugunu ve kék anlamlarinin " g /yapmak"," @& /yaratmak” ile " s
/déntsturmek" seklinde oldugunu sdéyleyebiliriz. Kullanim sahasi
oldukca genis olan bu fiil kimi zaman da "bir isi yapmaya basla-
mak" anlaminda yardimci fiil olarak kullanilmaktadir. Ancak bu

kullanim seklinin Kur'an'da bir 6rnegi karsimiza ¢cikmamaistir.

"Ce'ale" fiiline gramer acisindan bakildiginda da kullanim
alanina goére anlaminda bazi degisiklikler s6z konusu olmaktadir.
Zira "ce'ale" fiili cimlede tek meful'le birlikte kullanildiginda "hale-
ka/yaratma" anlamina gelirken, iki mefulle birlikte kullanildiginda
"sayyere/doénustirme" anlamina gelmektedir.

Yine kullanildigi cimlenin baglami cercevesinde nispet edil-
digi yere gore de anlaminda bazi degisiklikler olmaktadir. Eger "ce'a-
le" fiili "sanae/yapmak" anlaminda kullanilmissa fiilin faili Allah ise
cimlede "yaratma/tanzim ve dlizenleme" anlamlarini da barindirir-
ken; fiilin faili insan ise sadece "bir sey yapma/bir seyi bir sey yap-
ma" anlaminda kullanilir.

Netice olarak "ce'ale" fiilinin cok anlamli ve kullanim alani ol-
dukca genis bir yapiya sahip oldugunu sdéylemeliyiz. Fiilimizin sahip
oldugu bu 6zellikler kimi zaman ifadede bir zenginlik olarak ortaya
cikarken kimi zaman da anlamda karisikliga neden olmaktadir.
Mezkar fiilin cimleye kattigr anlamdaki farkli ifadeler baz alindigin-
da sayet anlamda derin bir degisiklige sebep olmuyorsa bir zengin-
lik, manay1 derinden etkiliyorsa bir ihtilaf olarak degerlendirilmeli-
dir. Bu durumda yapilmasi gereken fiilin ctimlede hangi konum ve
baglamda gectiginin irdelenmesidir. Varilan sonucun sahsi kanaat-
lerden uzak objektif olarak ortaya cikarilmasina énem verilmelidir.
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The Meanings Of "Ce'ale" Verb And Its Derivatives In Quran
Summary

The Qur’an is a book that places the individual directly in a
central position and is sent to guide people to survive according to
the Allah's approval of Allah. In this case, the Qur’an is one of the
concrete channels of communication between Allah and man. The
understandability of the language with which the message is ex-
pressed is one of the most important factors in communicating the
message from the source to the recipient. The better the properties
of the message language is known, the more it is possible for the
message to be understood correctly. In this context, so that the
Qur’an is understood in the most accurate way possible it is very
important to know the features of the Arabic language with which it
is expressed.

As in almost every other language, there are similar, antony-
mous, synonymous and multi meaningful words in Arabic. In this
context, Qur’an contains synonyms, antonyms and multi meaning-
ful terms. So, our article determines the meanings of "je'ale" verb,
one of the most meaningful word in the Qur’an with respect to vers-

€S.

"Ce'ale" verb and its derivatives are pronounced hundreds of
times in different forms in Qur’an. The word does not have the same
meaning in all occurrences but has interdependent meanings.

The meanings that are given to the verb "je'ale" are as follows;
making, changing, rendering, beginning, naming, ruling, referring,
giving, creating, telling, guessing, placing, loading, appointing or
providing...etc.

In this work, which consists in identifying the meanings of
the verb "je'ale" and its derivatives, we show that this verb has not

only multiple meanings, but also fundamental meanings such as "to
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n "n

make", "to create" and "to transform". This word has a wide range of
utilization and sometimes it is being used as an auxiliary verb
meaning “to begin something”. However, we couldn’t find an oc-

curence of this type of usage in the Qur'an.

When we grammatically compare the "je'ale" verb, we find
that it present some meaning changes according to the place of us-
age. Therefore, this verb means “to create” when it is used with one
agent, while it means “to transform” when it is used with two

agents.

In addition, in the context of the sentence in which it is used
its meaning presents changes according to the reference for which it
is used. If the "je'ale" verb is used in “to make” meaning, when the
agent is Allah it also contains “to create/regulate and arrange”; also
it means “to do something/to make something into another thing”
when the agent is human.

Consequently we should say that the "je'ale" verb is multi
meaningful and its area of use is wide. The properties of this verb
appear as a richness of expression but it can nevertheless lead to a
confusion of meaning. When considered on the basis of the men-
tioned verb doesn’t affect a considerable meaning change, it should
be encountered as richness of expression, not it does affect the
meaning totally, it is a confusion. In this case, what should be done
is to examine in what location and context the sentence is uttered.
The consequences should also be dealt with objectively while being

far away from personal point of views.

Keywords: Tafsir, Qur’an, glossary, commentary, "ce'ale",

meaning
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Oryantalist Diisiincede Hakikat-i Muhammediyye Algis1
-Ignaz Goldziher ve Annemarie Schimmel Ornegi-

Ozet

Oryantalist calismalar kapsaminda bircok arastirma, Hz.
Muhammed’in hayatinin farkl yénlerini konu edinmistir. Tasavvuf-
cular tarafindan Islam terminolojisine yerlestirilmis Hakikat-i Mu-
hammediyye nazariyesi bunlardan biridir. Nazariyede Peygamber’in
ndaru bir 6z, tim mahlikatin kaynagi, ilahi nGrun tecellisi olarak
gorilmustiir. Arastirmalarda, nazariyenin nibiivvet inancina olan
etkisi, Muhammed’in peygamberlik yont ve roltyle birlikte deger-
lendirilmistir. Tasavvufcular ile oryantalistlerin nazariyeye yonelik
calismalarinda nazariyenin tanimi ve anlami, nedeni ve cikis zama-
n1, kaynagi tizerinde durduklarn gértilmektedir. Oryantalistlerin ko-
nu hakkindaki akademik yorumlari, islam arastirmacilan tarafin-
dan hazirlanmis akademik calismalarda ylizeysel olarak ele alinmis-
tir. Bu nedenle Islam diinyasinda oryantalistlerin uzmanlhk alanla-
rina gore teoriye yaklasimlarini konu edinecek detayli ve bagimsiz
calismalara ihtiya¢ vardir. Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini
dogrudan veya dolayli ele alan cok sayida oryantalist olmasina rag-
men bu makalede, yetkin oldugu alan dahilinde konuyu arastiran;
Hadis arastirmalariyla 6ne c¢ikan Ignaz Goldziher ile ‘Tasavvufi Mu-
hammed’ algis1 Uizerinde calisan Annemarie Schimmel’in nazariyeye

yaklasimlar: konu edinilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalist, Teori, Nar, Uzmanhk, Mu-
hammed, Ignaz Goldziher, Annemarie Schimmel vb.
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The Perception of the Truth al-Muhammadiyya
In Orientalist Thought
-Ignaz Goldziher and Annemarie Schimmel Example-
Absract

Many researches in the context of Orientalist studies have
been devoted to different aspects of Muhammad's life. One of this
studies is the theory of truth al- Muhammadiyya, which is placed in
Islamic terminology by followers of Islamic mysticism. In theory, the
light (nir) of the Prophet is seen as a self, the source of all crea-
tures, and the manifestation of divine light. In the studies, the effect
of the theory on prophethood was evaluated together with prophet
Muhammad's prophetic aspect and role. It is observed that Islamic
mysticisms and orientalists focus on the definition and the sense of
the theory as well as its origin and its source. Academic interpreta-
tions of the theory of the orientalists are superficial in academic
studies prepared by Islamic researchers. Therefore, in the Islamic
world it is necessary to conduct detailed and independent studies,
on the approaches of different orientalists to this theory taking into
account their expertise. Although many orientalists refer directly or
indirectly to the theory of truth al-Muhammadiyya, in this article we
examine the approaches to this theory of Ignaz Goldziher recognized
by his hadith studies but also the approach of Annemarie Schimmel
who worked on the perception of "Sufism Muhammad".

Keywords: Orientalist, theory, nur, expertise, Muhammad,
Ignaz Goldziher, Annemarie Schimmel etc.

1. GIRIS

Hakikat-i Muhammediyye, Hz. Muhammed’in manevi sahsi-
yetini ifade etmek icin kullanilan tasavvuf terimidir. Hakikat-i Mu-
hammediyye nazariyesi, NGr-1 Muhammedi nazariyesi olarak da ad-

landinlmaktadir. Mutasavviflara gére nur, Zahir ismi ile tecelliye
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denir ve dlinya suretinde gortilen vicuttur.! Terim olarak NOr-1
Muhammedi, Hz. Muhammed’®e mahsus nur veya peygamberlik
nuru demektir ve bu gortise gére Hz. Muhammed her kemalin bas-
langici, her glizel hasletin menseidir. Zahiren ve batinen butin fazi-
letlerde ve kemalatta onun 06nceligi vardir.2 Bu nazariyeye gore Al-
lah, varlik adina her ne varsa yaratmadan 6nce ilk defa Hz. Mu-
hammed’in ruhunu yaratmis, daha sonra yarattigi tim mahltkat:
sirf Hz. Muhammed’in ylizi suyu hlrmetine yaratmistir. Kisacasi
alemde her ne varsa yaratilma sebebi Hz. Muhammed’in manevi
sahsina baglanmaistir.

[slam diinyasinda, Hz. Peygamber’in Allah’in ntrundan yara-
tildig1 gériistind ilk ele alan kisinin, Isari tefsircilerinden birisi olan
Selh b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896) oldugu belirtilmektedir.3
Daha sonra onu takip edenler bu goértist gelistirmislerdir. Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesi, Muhyiddin b. Arabi (6. 638/1240) tara-
findan Vahdet-i viicad’ gértistt baglaminda gelistirilerek sistemli bir
hale sokulmustur. Ibnii’l-Arabi, Allah-alem iliskisini aciklamak tize-
re varlik mertebeli bir nazariye gelistirmistir.* Golpinarli, Hakikat-i
Muhammediyye gortstyle “Vahdet-i vicid’ gértistinin birbiriyle
dogrudan alakali oldugunu ortaya koymustur. Vahdet-i viicad go-
ristne gore yaratilmis ilk varlik, Hz. Muhammedin ruhudur ve go6-
rinen- gérinmeyen alemde her ne varsa kaynagini bu ruhtan al-
maktadir.5 Bu nedenle ibntil-Arabi nazariyeyi, “O, bu insan nevi
icinde varligin en miikemmel érnegidir. Bunun icindir ki is onunla
baslad: ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak arasinda iken

1 Mehmet Zeki Pakalin, “Nur”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zItuga
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971) 2: 706.

2 Mehmet Demirci, “Nar-i Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi I (1983): 239.

3 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15: 179; Ahmet Yildinim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 114.

4 Hisameddin Erdogan, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi (Ankara: Kultur
Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 48.

5 Abdulbaki Golpinarli, “Hakikat-i Muhammediye”, Turk Ansiklopedisi (Ankara:
MEB Yayinlari, 1970), 18: 327.
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o nebi idi. Sonra unsur haline ctkmast ile nebilerin sonuncusu oldu”
seklinde izah etmistir.6

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin tasavvuf ekolline ne
zaman girdigi ve bu nazariyenin kaynaginda yabanci unsur bulu-
nup bulunmadig konusu, oryantalistler ile Islam alimleri arasinda
daima tartisma konusu olmustur ve her iki taraf kendi iddialarini
ispat etmeye calismistir. Benzer bir tartisma, daha cok tasavvufi
ekolde dile getirilen bu nazariyenin Islam’in ana kaynaklari olan
Kuran ve Stnnette var olup olmadigr hususunda, bu gértistin varli-
gin delillendirmeye calisan alimler ile bu gértistin olmadigini savu-
nan alimler arasinda yasanmistir ve yasanmaya da devam etmekte-
dir. Bu makale kapsaminda, oryantalistlerin Hakikat-i Muhamme-
diyye nazariyesine yaklasimlari konu edinilmistir. Mevzunun kap-
samli bir arastirma gerektirmesi nedeniyle makale kapsaminda sa-
dece uzmanlik alanlar1 dogrultusunda Islam ve Hz. Muhammed
hakkinda yaptig1 calismalarla kendisinden bahsettirmeyi basarmais,
oryantalistler; Ignaz Goldziher ile Annemarie Schimmel’in, Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesine yonelik degerlendirmelerine yer veril-
mistir.

Oryantalistlerin tasavvufa konu olmus Hakikat-i Muhamme-
diyye nazariyesine yaklasimlarini anlamak, onlarin tasavvufa bakig-
larin1 ortaya koymakla muimkuindir. Tasavvufi distinceyi Islam’in
ahlaki ilkelerinin sistemlestirilmis hali kabul eden oryantalistlerin
Islam’a ve peygamberi Hz. Muhammed’e bakis acisi ile tasavvufa
bakis acis1 arasinda hicbir fark yoktur. Oryantalistlerin tasavvufa
yaklasimlarin1 arastiran Derin’e gbére, onlarin tasavvuf konusunda
vurguladiklan asil konu, tasavvufun Islamiyetlle gercekte bir ilgisi-
nin olmadig1 ve tasavvufun tamamen Islam dis1 kaynaklardan bes-

lendigi iddiasidir.”

6 Muhyiddin Ibnti'l-Arabi, Fusisul-Hikem, trc. Nuri Gen¢ Osman (Istanbul: Atac
Yayinlari, 2016), 399.

7 Stileyman Derin, “Mustesriklerin Tasavvufa Bakis Acisi ve Bu Sahada Yaptiklar
Arastirmalar”, Oryantalizmi Yeniden Okumak Batida Islam Calismalar:
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Tasavvufa kaynak arama isnadi hususunda, Batida tasavvu-
fun kaynagini yabanci ktiltiirde arama kaygis1 daha cok oryantalist-
lerin gayretiyle ortaya cikmistir. Onlar, tasavvufa Islam dis1 birta-
kim kaynaklar izafe etme yoluna gitmisler, bu asamada baz1 gercek-
leri g6z ardi etmislerdir. Oryantalistler tarafindan tasavvuf alaninda
yapilmis calismalarin biytk bir kismi, tasavvufu diger cemiyet ve
dinlerin ortaya koydugu géristini savunmak amaciyla kaleme
alinmistir.8 Tasavvufun kaynagi konusunda calisma yapan oryanta-
listler, tasavvufun kaynaginda tamamen Islam disi unsurlarin bu-
lundugunu iddia edenler ile tasavvufun kaynaginda yabanci unsur
bulunmakla birlikte anlamsal mahiyette tasavvufun Islam kaynakl
oldugunu iddia edenler olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ornegin
Browne, Macdonald, Nicholson gibi bazi oryantalistler, tasavvufun
kaynaginda 6nce yabanci etkilerin varligindan séz etmis ama son-
radan mistik distincenin Islam kultiirtinde zaten var oldugu goéru-
stind benimsemistir. Wensinck, Tholuck, Renan gibi bazi oryanta-
listler ise tasavvufun kaynaginda tamamen yabanci unsurlarin bu-
lundugunu kabul etmistir.9 Her haltikarda oryantalistlerin neredey-
se tamami tasavvufun kaynaginda yabanci unsurlarin bulundugu
hususunda ayni goriisi paylasmaktadir.

Oryantalistlerin tasavvufa yabanci kaynak tayin etme ugras-
lar1 esnasinda, bilimsel, objektif ve akilci olduklarini séylemek ol-
dukca guctir. Tarafsiz kalanlar bir yana birakildiginda, bunlarin
sayisit oldukca azdir, oryantalistler uzmanlik alanlarina goére tasav-
vufun koékenini; Acem, Hint, Yeni Eflatunculuk ve Hristiyanlik ve
Yahudilik gibi birbirinden farkli kaynaklar olarak gérmuslerdir.10

Sempozyumu Bildirileri (Adapazari: 12 Mayis 2002), (DIB Yayinlari: Ankara,
2003), 2: 33,54-55.

8 Ahmet Suphi Furat, “Giris”, Tasavvufa Giris: Varlik ve Insan, Yasar Nuri Oztirk
(istanbul: Serbest Basim, 1978), 29.

9 Zafer Erginli, “Oryantalizm ile Mistisizm Arasinda Bati Dliinyasinda Tasavvufa
Bakis Bicimleri Uzerine”, Gtimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13
(2018): 7-10.

10 Mehmet Sami Sayar, Tasavvufta Gayri Islami ve Gayri Stinni Kaynak Arama
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[slam dtinyasina bakildiginda, Ebu Hamid el-Gazali (6.
505/1111), Ebiil-Abbas Takiyyiddin Ibn Teymiyye (6.728/1328),
Ebu’l-Ferec Ibnti1-Cevzi (6. 297/1200) gibi bazi alimler, tasavvufun
kaynaginda yabanci unsurlarin bulundugunu, bu unsurlarin muta-
savviflarin gériislerine tesir etigini sdylemislerdir. Bu nedenle onlar,
tasavvufcular tarafindan ifade edilen Islam’la ters diisen gortisler ile
yapilmis uygulamalar elestirmislerdir. Selh b. Abdullah et-Ttsteri
(6. 283/896), Abdukadir el-Cili (6. 561/1166), Huseyin b. Mansur
el-Hallac (6. 329/922) gibi bazi alimler tasavvufun kaynaginin Ku-
ran ve Stnnete dayandigini, dolayisiyla tasavvufun kaynaginda ya-
banci unsur bulunmadigini ifade etmislerdir.

Netice itibariyle Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin kay-
nagini arastiran oryantalistlerin ekseriyeti, Hakikat-i Muhammediy-
ye nazariyesinin kaynagini, tipki tasavvufun kaynaginda oldugu gibi
Hristiyan ve Yahudi tesirine, Yunan Felsefesine, Yeni Eflatunculuk
ve Gnostik fikirler gibi yabanci kulttirlerin etkisine baglamaktadir.
Onlar, bu gbéristn hicri icinct asirda ortaya ciktigini ve daha son-
ra Ozellikle tasavvufcu sufiler tarafindan kabul goérdtginu ileri
surmektedir.!!

2. Ignaz Goldizher’in Hakikat-i Muhammediyye Nazariye-
sineYaklasimi

Oryantalist bakis acisiyla Hakikat-i Muhammediyye nazari-
yesi cercevesinde goruslerine yer verecegimiz ilk mustesrik, Yahudi
asilli Macar sarkiyatci Ignaz Goldziher’dir. Goldziher Islam’in ana
kaynaklarindan Hadis Uzerinde yaptigi calismalarla 6n plana c¢ik-
mis, batida ve doguda bircok arastirmac: tarafindan bu alanda oto-
rite kabul edilmistir. Hadis literattirti tizerinde uzman olan Goldzi-
her’in Hakikat-i Muhammediyye hakkindaki gériisleri, bu nazariye-
ye kaynak olarak gosterilen Hadis litarattirti tizerinden sekillenmis-

tir. Goldziher’e gore sayet Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini

Calismalart (Yiiksek lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2005), 22-23.
11 Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, 121.
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sekillendirmek amaciyla kullanilan mevcut hadisler detayli olarak
incelenecek olursa, mustesrikler tarafindan yabanci unsurlar olarak
gosterilen Yeni Eflatunculuk ve Gnostik egilimin, bu hadisler i¢cinde
zaten var oldugu gérilecektir. Bununla birlikte Goldziher, Islam
alimlerinin o tipik her seyi Islam’a mal etme anlayis: bir tarafa bira-
kildiginda, 6zU itibariyle Islam’a ait olmayan cogu zaman sonra ge-
lenler tarafindan uydurulmus ve Hz. Muhammed’e izafe edilmis bir-
cok hadisin bu konu etrafinda, Peygamber’in sézleri seklinde uyar-
landigin1 ve bu konuyla ilgilenen cevreler tarafindan Hadis literatii-
rine alint1i yapilarak yerlestirildigini ifade etmektedir. Goldziher,
Yeni Eflatunculuk ve Gnostik diistinceyi Islam’a ilk uyarlayanlarin
tasavvufcu stufiler oldugunu belirtir. Ona gore sufiler, tasavvufi dini
doktrini mesrulastirmak icin sonradan cok sayida hadis uydurmus-
tur. Bununla birlikte tasavvufa ait s6z konusu malzemenin tama-
min1 sifirdan uyduruldugunu séylemek mumktn degildir. Stufiler,
bu malzemenin bir kismini hazir olarak bulmus ve bunlar1 kendi
goruislerine dayanak olarak kullanmislardir. Sufiler disinda Thvan-1
Safa gibi din felsefecileri, felsefi ve teolojik sorunlara iliskin kendi
gorltslerini yansitan hadisler uydurmustur. Yeni Eflatunculugun
fikirlerini toplumsal ve siyasal yasama tasiyanlar ise Siiligin bir kolu
olan Ismaililer olmustur. Kisacas: sufiler, Ihvan-1 Safa felsefecileri
ve Ismaililer, Peygamber'i Yeni Eflatuncu ve Gnostik fikirlerin adeta
terciimani olarak takdim etmis ve bu konuda buyuk bir hadis kul-

liyvat1i meydana getirmislerdir.12

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi yabanci bir unsur ola-
rak tasavvufta yer edinmis, sonradan Stnniligin ntibtivvet anlayisi-
na eklenmis ve zamanla 6zimsenmistir. Goldziher, Stinniligin nt-
bluivvet tasavvuruna sonradan eklenen Hakikat-i Muhammediyye
nazariyesinin, 6greti mahiyetinde Gnostik ve mistik ekollerin 6greti-
si olarak karsimiza cikmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu go6-

rus son derece guivenilir Stinni cevrelerde yaygin birtakim hadislerle

12 Ignaz Goldziher, “Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar”, trc. Omer
Ozsoy, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997): 405-406.
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kendini gostermektedir. Goldziher’e gore Hakikat-i Muhammediyye
nazariyesi ile ilgili Hz. Muhammed’den nakledildigi kabul edilen ha-
dislerde, s6z konusu bu anlayis Hz. Peygamberin sahip oldugu bir
kanaat olarak sunulmustur.!3

Bu konuda Hz. Muhammed’e izafe edilen “Kiintii nebiyyen ve
Ademu beyne't-tini vel-ma'i: Adem camur ile su arasinda iken ben
peygamberdim™+ hadisini 6rnek olarak veren Goldziher, hadisin bir
baska versiyonunun kaynaklarda su sekilde nakledildigini belirtir:
Buna goére Hz. Muhammed, “Daha ne Adem, ne de (Adem’in yaratil-
digy camur ve su var iken ben peygamberdim”!5 demistir. Goldziher,
bu gortistin ifade edildigi hadisleri kesinlikle reddeden kati1 hadis
tenkitciliginin kendi bicimsel 6élctitlerinden gecmis ayni gérisu ifade
eden baska hadisleri ister istemez kabul ettiklerini ifade etmis, on-
larin celiskili aciklamalarina egilmistir. Ornegin kat1 hadis tenkitci-
ligi Tirmizinin hadis mecmuasinda “hadisun hasenun sahithun
garibun” degerlendirmesiyle birlikte yer verdigi bir baska hadiste bu
teoriyi kabul ederken, EbG Hureyre’den nakledilen s6z konusu su
hadise yer vermektedir. Hadiste, Hz. Muhammed’e peygamberliginin
kendisine ne zaman verildiginin sorulmasi1 Uzerine O, su cevabi
vermistir: "ve Ademu beyne'r-rihi ve'l-cesed: Adem heniiz ruh ile be-
den arasinda iken. "¢ Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi yer veren
ve genelde kat1 hadis tenkitcilerinin tizerinde mutabik oldugu baska
bir metin tarihci Ib’n Sa’d’in et-Tabakatii’l-Kebir adli eserinde ‘irbad
b. Sariye’ maddesi altinda gecmektedir. Bu metinde Hz. Muham-
med, “Inni ‘abdullah’ ve hatemiin-nebiyyine ve Ademu le-
miincedilin fi tinetihi: Adem heniiz camur halinde (insan bicimini al-

mamus halde) iken ben Allah'in kulu ve Peygamberlerin miihrii idim.

13 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 409.

14 Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi , Stinen-i Tirmizi, thk. Ahmet
Muhammed Sakir v. dgr. (Beyrut: Dar-1 fhyai’t- Turasil-Arabi, 1975), 1: 585.

15 {smail b. Muhammed el-Cerrahi Aclini, Kesfu'l-Hafa ve Muzili’l-llbés anma
Istehera mine’l- Ahddisi ald Elsineti’n-Nas. thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed

(Dimesk:Mektebetii Ilmil-Hadis, 1988), 2: 129.
16 et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, (Menakib), 1: 3613.
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Ibrahim babamum dudsi, Isd’nin beni miijdelemesi ve annemin gér-
dugi riiya ile bunu size haber verebilirim"7 buyurdugu hadistir.

Stunni ntibltvvet anlayis: ile Sii ntiblvvet anlayisinin nazari-
yeye yaklasimini ele alan Goldziher, Siiligin nazariyenin kaynagi
olarak gosterilen ve ilk yaratilan Muhammed’in nGrundan bahseden
hadisleri, imamet’ anlayisiyla iliskilendirerek kullandiginmi ifade et-
mistir. Ona goére nazariye kapsaminda ezeli Hz. Muhammed’in
nuruna Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’in bulundugu ehl-i beyti
ekleyen Sii gelenege mensup alimler, bu bes kisiyi yani Peygamber
ve ehl-i beytini, bu gbéris yoluyla kutsayarak onlara secilmislik
gomlegini giydirmis ve kendi imamet anlayislarini bu nazariye kap-
saminda sistemlestirmeye calismislardir. Goldziher, Sii Imamet an-
layisindaki bu tesirin sadece Siilerin yasadig1 Iran cografyasindaki
[ran ktilttrtnin etkisiyle meydana gelmedigini belirtmis, Yahudili-
gin bu hususta etkili oldugunu iddia etmistir. Ornegin Sii Imamet
anlayisinda Hz. Peygamber’in ve ehli beytinin Adem’in beline konu-
larak arsa yansiyan gorintistini Goldziher, Yahudilikte Hz.
Yakup’un arsa yansiyan goruntisine benzetmis ve bu durumu,
Talmud’da zikredilen bir agadik (agadisch) efsanesinde, “Semdvi
arsin tist kismunda bulunan insan streti Hz. Yakub'un arsa yansumis
seklidir. Gégtin merdiveni tizerinde inip ¢ikan melekler, uyuyan yolcu-
larin simalarnindaki o ilk 6rnegi tanirlar” ayetiyle aciklamistir. Ona
gére Yahudi inancindaki Israilogullari’nin ilk atasinin suretinin arsa
yansidig1 seklindeki eski gelenegin 6gretileri, Sii imamlarin ilk atala-
rinin suretinin ayni ytice makama yansidigl distincesi i¢cin bir mo-
del gérevi gdrmustiir.18

Islam dunyasinda Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi,
Nur-1 Muhammedi nazariyesi olarak bilinmekte ve birbiri yerine kul-

lanilmaktadir. Goldziher, tanim ve icerik olarak bir goérilen ama

17 fbn Sa’d Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi el-Basri, Kitabti’t-Tabakdti’l-
Kebir,-Rasulullah’in Kutlu Sireti, trc. Adnan Demircan-Musa Kazim Yilmaz
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 1: 136.

18 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 411.
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farkli adlandirilan bu nazariyeyi iki ayri1 gériis olarak kabul etmistir.
Goldziher Nur-1 Muhammedi nazariyesi ile Hakikat-i Muhammediy-
ye nazariyesini birbirinden ayirmakla birlikte bu iki nazariyenin
birbirinden tamamen ayr: iki nazariye gibi diistiintilemeyecegini ifa-
de etmektedir. Ona gore miras yoluyla nesilden nesile gectigine ina-
nilan Hz. Muhammed’in nuru, Islam diinyasinda dile getirildigi gibi
kendisinden 1s1k sacan ve dliinyayi aydinlatan ntr anlamina gelme-
mektedir. NGr-1 Muhammedi anlayisinda tizerinde durulmasi gere-
ken asil konu, onun peygamberlik karakterinin yUceltilmesiyle orta-
ya cikan, ondan maddi anlamda nGrani bir 6zin ciktigina olan
inanctir. Bu nur baslangicta Hz. Adem’in alninda iken, daha sonra
nesiller boyu ilahi vahyin tasiyicilarina gecmis ve en sonunda Pey-
gamber'in soy olarak baglandigi atalar1 tarafindan tasimnarak Hz.
Muhammed’in sahsinda gérinmuistiir. Bu nedenle ilk olarak yarati-
lan Hz. Muhammed’in naGru, yerylziine gelen buitin Peygamberler
araciligy ile tasinarak Hz. Muhammed’e kadar ulasmistir. Muham-
med’in naru ilk olarak yaratildig: icin daha sonra yaratilan butin
Peygamberler ve hatta diger tiim varliklar, Hz. Muhammed’i bede-
nen goérmedikleri halde onun varliginin bilgisini bilmektedir. Blittin
meleklerin Hz. Muhammed hakkindaki bilgisi de bu acidan deger-
lendirilmelidir. Goldziher, stfiler tarafindan nar gortist kapsamin-
da ortaya konulan Stnni gorisin, Siilikte Hz. Ali’ye izafe edildigini,
Ali'nin soyu araciligiyla ona kadar uzanan bir nGr géristiniin mey-
dana getirildigini ifade etmistir. Goldziher’e gére Stinnilik tarafindan
ortaya konulan duistince, Sii Islam diistincesi kadar kati olmamis-

tir.19

Goldziher’e gore Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi en ge-
nis anlamiyla ifadesini, NUr-1 Muhammedi nazariyesinde bulmus-
tur. Bu goértiste Hz. Muhammed'den 6nce yerylzine gelen butin
peygamberlerin tecellisi, Hz. Peygamber’in ilahi ruhaniyetinin yan-

simasiyla 0zdes olarak kabul edilmis ve nesilden nesile aktarilarak

19 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 412, 415.
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devam edildigine inanilmistir. Her ne kadar Peygamberler sadece dis
gorinumleri itibariyla farkli da olsa gercekte degisik zamanlarda
degisik bedensel goriintimlerde Allah'in iradesini haber vermek igin
yerytiziine génderilen Allah'in aymi elcisidir. Adem, Nuh, Ibrahim,
Masa, Isa ve Muhammed birbirinden ayr degildir. Bunlar ayni ilahi
sahsiyetin muhtelif bedensel gériintimlere girmis seklidir. Hepsinin
6zt ayni olup, sadece goérintmleri farklidir. Goldziher, Nur-1 Mu-
hammedi nazariyesini koéken itibariyle Hristiyan Gnostisizm’inde,
‘Sahte Klementinci’ Kitab-1 Mukaddes yorumlarinda bahsedilen fi-
kirlerden beslendigini ileri sirmustir. Goldziher, "Tek gercek pey-
gamber, her dénem Allah tarafindan yaratiip Kutsal Ruh ile donati-
lan, diinya var oldugundan beri isimlerini ve gértintimlerini degistire-
rek diinyanin biitliin safahatint yasamak suretiyle kendisi icin belir-
lenen stirenin sonunda, tizerine aldigi gérev nedeniyle iladhi rahmetle
kutsanmis olarak ebedi dinginlige ulasan insamin kendisidir'2° ayeti-
ni goérisinu aciklamak icin sunmustur.2! Goldziher’e gbére StUnni
nubulivvet inancinda var olan ‘Hatemui'l-Enbiya’ dogmas: nedeniyle
Stunnilik, Hz. Muhammed’in dogmasiyla ilahi ntGrun diger peygam-
berler yoluyla intikalinin tamamlandigini ifade etmistir. Siilikte ise
ilahi ndrun Hz. Muhammed sonras: 6nce Hz. Ali daha sonra onun
soyu ve sonrasinda imamlar yoluyla devam ettirildigine inanilmis-

tir.22

3. Annemarie Schimmel’in Hakikat-i Muhammediyye
Nazariyesine Yaklasimi

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde yorumlarina yer ver-
ilen bir diger arastirmaci, Alman Islam arastirmacisi Annamarie
Schimmel’dir. Onun uzmanlik alani, Hz. Muhammed’in ahlaki
ogretilerinin Islam toplumundaki yansimalarini onun Ustlendigi

model rol kapsaminda ortaya koymak; toplumun poptuler

20 Kitab-1 Mukaddes, Homilien 18/13.
21 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 417.
22 Goldziher, Hadis’te Yeni Eflatunculuk ve Gnostik Unsurlar, 419.
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peygamber algisint ‘Tasavvufi Muhammed’ algis1 cercevesinde
aciklamaya calismaktir.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam tasavvuf
dustncesine dokuzuncu asrin ikinci yarisindan itibaren girdigini
belirten Schimmel, 6ncelikle nazariyenin tarihi stirecine deginmistir.
Ona goére Hz. Muhammed’in naru gbérisini tasavvufa giris ma-
hiyetinde ilk yorumlayan Mukéatil b. Stleyman (6. 150/767) adinda
bir mufessirdir. Mukatil b. Stileyman, NUr stresinde “Allah géklerin
ve yerin nurudur. Onun nidrunun misdli, icinde kandil bulunan bir
kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam inciyi andiwran bir yuldizdur;
(bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yagt neredeyse ates
dokunmasa bile isitk veren miibarek bir zeytin agacindan yakuir. Nar
tisttine nur’dur. Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar
icin misaller veriyor, Allah her seyi hakkiwyla bilmektedir’?3 ayetinde
gecen kelimeleri, Peygamber’e génderme yaparak yorumlamistir.
Mukatil b. Stleyman’in, Peygamber icin uygun goérdiigl sey ayette
belirtilen kandil, misbah’tir. [lahi nar, onun vasitasiyla isildamakta
ve insanlik onun vasitasiyla Ilahi narun aslina ulastirilmaktadir.
Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde tam olarak kuramsal bir
sistemden ilk kez bahseden kisi ise Isari tefsircilerinden Selh b. Ab-
dullah et-Tusteri’dir. (6. 283/896) O da goruslerini nGr ayetinden
cikartmis, nar ayetiyle Necm suresinin ilgili ayet/ayetleri2¢ arasinda
baglanti kurmustur. Selh b. Abdullah et-Tusteri’ye gére Allah, 6nce
kendi nirundan Hz. Muhammed’in ntrunu bir sttun halinde
yaratmis ve bu stitun ice ve disa yansimistir. Daha sonra Allah, bu
alemde basta Hz. Adem olmak tizere canli ve cansiz varlik ne varsa,
hepsini Muhammed’in nGrundan yaratmistir. Muhammed’in naru,
Hz. Muhammed’in dogumuyla bedenlenmistir. Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’in dogumuna kadar gecen stirede Adem’in bedenen
yaratilmasiyla baslayan Hz. Muhammed’in nGrunun bedenlenmis

hali, diger peygamberler yoluyla intikal ederek onun dogumuna ka-

23 en-Nur 24/35.
24 en-Necm 53/5-17.
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dar ulasmis, son olarak Peygamberin kendisinde son bulmustur.
Selh b. Abdullah et-Tusteri’den Ui¢ asir sonra yasayan Muhyiddin b.
Arabi (6. 638/1240) bu nazariyeyi sistemlestirmistir. Ibnti’l-Arabi,
Hz. Muhammed’i ‘Insan tiiriiniin cekirdedi, 6zii’ olarak gérmiistiir.25

Schimmel, Muhyiddin b. Arabi tarafindan sistemlestirilen
Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde sufilerce sik sik dile getiri-
len ve sairler tarafindan islenen; ontolojik olarak Hz. Muhammed’in
Hz. Adem’den sonra dogmasina ragmen onun ruhen Adem’den 6n-
ce, bedenen Adem’den sonra yaratildig: fikrini paradoks olarak gor-
mus ve sufilerin bu paradoksa dustiginu ifade etmistir.26 Schim-
mel’in paradoks olarak gérdigu sey, ontolojik olarak Hz. Muham-
med’in varlik arenasinda sadece bedenen somut alemde, hem
Adem’den 6nce hem Adem’den sonra yaratildigi ikilemidir. Bu aci-
dan bakildiginda, Schimmel’in, Islam dininde “Kalu Beld” olarak
adlandirilan ruhlarin bedenden 6nce yaratildigi inancini bildigini
gériiyoruz. Bu ikilemden cikarilan sonug, Schimmel’in Islam’da ru-
hun bedenlenmesi inancini, Hristiyanliktaki bedenlenme inancin-
dan farkli algiladigidir. Demirci, Ibnii’l-Arabi’nin gériislerini ézetle-
mek suretiyle bir yénliyle konuyu aciklamaya calismistir. Buna g6-
re, “Allah’in ilk yarattigt ruh-u miidebber’dir. Bu da Hz. Muham-
med’in ruhudur, sonra éteki ruhlar ondan sdadir olmustur. Onun dlem-
i sehddette degil de dlem-i gayb’da varligt s6z konusudur. Allah ona
peygamberligini miijdeledigi zaman Adem heniiz yoktu. Sadece su ve
camur arasinda idi. Zamamn akisiyla zdhir ismine ulast. Hz. Mu-
hammed biitiintiyle ruhen ve cismen zuhtra geldi. Béylece nebiler ve
resuller vasitaswyla ortaya c¢itkan biitiin seriatlerin evveli ve batini ol-
mak tizere gerceklesmis oldu. Daha o zaman seriat sahibi idi; ¢tinkti
hadiste ‘Ben nebi idim’ demektedir. ‘Ben insandim veya ben mevcut
idim’ dememektedir.”?” Goéruldigi tizere Demirci, Ibnii’l Arabi’nin
Allah’in Hz. Muhammed’e ntibliivvetini bahsettigini ama sadece bah-

25 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, 229-231.
26 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, 232.
27 Demirci, “Nur-1 Muhammedi”, 239.
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setmekle kalmadigini, Hz. Muhammed’e kendisine el¢i olacak nebi-
lerin varligindan 6énce peygamber olacaginin haberini verdigini ifade
etmektedir. Blitlin peygamberlere intikal eden sey aslinda Hz. Mu-
hammed’in ntibtvvetinin bilgisidir.

Schimmel, hicri tictincti asirdan itibaren Islam tasavvufunda
o6nce Huseyin b. Manstur el-Hallac(6. 309) sonra Selh b. Abdullah el-
Tusteri gibi mutasavviflar tarafindan dile getirilen, Muhyiddin b.
Arabi ile sistemlesen Hz. Muhammed’in zatinin yaratilis éncesi ol-
dugu inancinin, sonraki stfi gelenege sirayet ederek giintimuize ka-
dar ulastigini ifade etmektedir. Ibntil-Arabi sonrasi sufilikte Mu-
hammed’in nuru anlayisi, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi ola-
rak adlandirilmistir. Bu nazariyede Hz. Muhammed, btitin nebevi
etkinliklerin pinart sayilmistir; ¢inkti Hakikat-i Muhammediyye,
siklikla "Muhammedi ilk 6rnek", “arketip” olarak terciime edilmis,
bir terim olarak kendisini ilk kez Adem’de, ardindan tam ifadesini
bir kez daha tarihsel Hz. Muhammed’de buluncaya kadar diger bti-
tlin peygamberlerde taayyln ettirmistir. Bu sayede Hz. Muhammed,
deyim yerindeyse yaradilisin hem asli hem kaynagi haline gelmis-

tir.28

Schimmel, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam
dinyasinda yaygin bir anlayis olarak kabul edilmesinin temelinde
Hz. Muhammed'in saygin durumunu yukseltme ve ona beser mer-
tebesinin Ustinde bir mertebe verme anlayisinin yattigini
aciklamistir. Asinn yuceltilmis Peygamber algisi neticesinde ortaya
konulmus Hz. Muhammed'in ezeli nGrunun betimlemeleri, stfi ge-
lenekte 6nce nesirde sonra siirde muhtesem abartilarla ve siirsel
guzelliklerle ifade edilmistir. Fakat mutedil Mtslimanlar her firsat-
ta tasavvufta yer etmis ve Islam'in ruhu ile celisir gibi gértinen
abartili Peygamber saygisindan rahatsizlhik duyduklarini dile
getirmistir. Schimmel’e gbére bu durum bir noktaya kadar makul

gortilmelidir; ¢ctinki Miislimanlar hakli olarak Islam'in merkez nok-

28 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 243.
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tasinin Hz. Muhammed’in sahsi olmadigini, Kuran oldugunu ifade
etmektedir. Bu acidan bakildiginda tasavvufi sdylemdeki asiriliklar,
kendisini sadece vahiy alan bir insan olarak tanilayan Hz. Mu-
hammed’in anlatimlarindan oldukca uzaktir.2°

Schimmel, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam
toplumunda yaygin bir gértis haline gelmesinde sairlerin, egitimli
yazarlarin ve halk tabanina hitap eden ozanlarin oynadigi etkili
rolden s6z etmistir. Onlarin degisik mekanlarda 6vgli mahiyetinde
meydana getirdikleri eserler, bu nazariyenin halk tarafindan 6ztim-
senmesine ve halk arasinda yer bulmasina katki saglamistir. Ozel-
likle dini-tasavvufi edebiyatimizda bu inanis, canhi olarak yer
bulmus ve glinlimtiize kadar ulasmistir. Ornegin edebiyatta, Stiley-
man Celebi’nin 1422 tarihinde yazdig1 Vesiletii’n-Necdt gibi ‘Mevlid’
tarzindaki eserlerde, Muhammed’in nUGrunun yaratilist konu
edinilmistir.3¢ Ote yandan Muhammed’in naru betimlemelerinin
Ibnii1l Arabi éncesinde, degisik din bilimcileri ve sairler tarafindan
bir tema olarak nesir ve siirde islenmis olmasi, bu nazariyenin bir
sekilde Musliman toplum arasinda bilindigini géstermektedir. Bu-
na ragmen Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde Peygamber’in
nurunun her seyin 6z oldugu distincesinin tam anlamiyla yaygin
bir 6greti olarak sufi tarikatlar tarafindan kabul gérmesi, safiligin
blitin katmanlarina ntifuz etmesi ve Islam cografyasina hizla
yayillmasi, nazariyenin Ibniil Arabi tarafindan sistemlestirilmesi
ardindan gerceklesmistir. Nazariyenin gelisim stirecinde
Peygamber’in nGrunun Allah katindaki mertebesi ve kainat tari-
hindeki merkezi yerinin bilgisiz ozanlar tarafindan Peygamber’in
olabildigince yogun bir sekilde Oviilmesi gayesiyle dile getirilmesi,
nazariyenin tuhaf mitolojik imgelerle tahrif edilmesi sonucunu
dogurmustur. Halk tabanina ntifuz etmis bu goérts etrafinda ko-

nuya vakif olmayan bilgisiz ozanlar icinden, neredeyse ‘her sey odur’

29 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 248
30 Annemaria Schimmel, Tasavvufun Boyutlar, trc. Ender Gtirol, (Istanbul: Adam
Yayinlari, 1982), 190.
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seklinde heretik sOylemlerde bulunanlar ortaya cikmistir. Bilgisiz
ozanlarin Hz. Muhammed’in ezeli ntru icin dile getirdikleri heretik
soylemler, yanlhs anlasilmalara neden olmustur.3! Ornegin baz
stfiler, Hz. Muhammed’e yoénelik 6vgide sinir tanimadiklar igin
Allahu Teala’nin, Muhammed’in (s.a.v.) bedeninden bizlere gériin-
dugint soyleyebilmis; hatta bu sufiler icinde gbérislerinde daha ileri
gidenler “Ahmed'te gizlenen, ‘Hu'dur’ demistir. Sufiler, bunu ifade
etmek icin perde-i mim deyisine siklikla basvurmus, ‘Ahmed'teki
mim perdesini kaldwr32 da bir bak, ardinda kim duruyor!’ deyisini
Uretmislerdir.33 Benzer sekilde dile getirilen heretik bu sekil uc
sOylemlere karsi daha o zamanda makul din bilimcileri ve mutedil
stfiler tarafindan aninda mtidahalede bulunulmus bu tir yorumlar
reddedilmistir. Ayrica bu tir so6ylemlerin halk tabaninda bir
karsiligi da olmamastir.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini sistemlestirmek icin
Stufiler, Islam’n temel kaynagi Kuran ve Hadisten mesnet arayisina
girmislerdir. Nazariye hakkinda yapilmis arastirmalarda, batili ve
dogulu arastirmacilarin genellikle stfiler tarafindan kullanilan Nar
stUresinin ilgili ayeti3* ile Hz. Cabir’in (ra) Hz. Muhammed’den(sav)
naklettigi, “Tanrnnin yarattige ilk sey benim nurumdur”Shadisi Uze-
rinde yogunlastigr gérilmustiir. Schimmel yaptig1 arastirmada na-
zariye hakkinda zikredilen ilgili ayet ve hadisten faydalanmistir. Di-
ger arastirmacilar gibi Schimmel de sadece bununla yetinmemis,
sufi gelenek tarafindan kullanilmis benzer ayetlere ve hadislere, na-
zariyeyi aciklamak gayesiyle yer vermistir. Bu goértis kapsaminda

Hz. Muhammed’e izafe edilmis benzer hadislere g6z atildiginda

31 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 255-256.

32 Arapca'daki ‘Ahmed wal’ kelimesinin yazilisindaki ‘mim ¢ harfi kaldirilirsa, geri-
ye, ‘Ahad =V kalir

33 Mustafa Akman, “Hakikat-i Muhammedi Dustncesi Ve Bu Dustincenin Refe-
ranslarin1 Aktaran iki Kaynak Ve Muellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Ni-
san-Eylal 2011):127

34 en-Nur 24/35.
35 Acluni, Kesfu'l-Hafa, 1: 262,265-266.
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“Tanriun yaratigt ilk sey benim ruhumdur™®; “Tanruvun yarattigt ilk
sey, Kalem’dir37 veya “Akil’dir™8 seklindeki hadisler, Islam tasav-
vufculan tarafindan kaynak olarak kullanilmistir. Schimmel’e gore
her ne kadar nazariyenin dis elestirmenleri kati hadis tenkitcileri ve
rasyonel Muslimanlarla birlikte oryantalistler, kaynak gosterilen
hadislerin birbiriyle celistigi iddiasiyla uydurma oldugunu ileri str-
seler de sufiler, birbiriyle tezat gérinen bu hadisleri ustalikla sen-
tezlemeyi ve Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi ile birlestirmeyi
basarabilmistir. Suafilere gére Ylice Mevla, Muhammed’in ruhunu
kendi ruhundan yaratmistir. Allah, Muhammed’in ruhunu yaratti-
ginda haya ile ona nazar etmis ve bu nazar karsisinda Muham-
med’in ruhu ikiye bolinmustir. Allah’in kalemi olan bir yarisi, Mu-
hammed’in ruhu; diger yarisi, Muhammed’in akli haline gelmistir.
Sufiler tarafindan dile getirilen bir baska kaynak Allah’a (cc) izafe
edilen kutsi hadistir. Kutsi hadiste Ylice Allah, “Levidke, Levldke,
Lemd Halaktu’l eflake: Sen olmasaydin, Sen olmasaydwn! Gékleri ya-
ratmazdim™ sézliyle Hz. Muhammed’in kendi katindaki mertebesi-
ni bildirmektedir. Schimmel, tasavvuf geleneginin bu kutsi hadisi,
nazariye kapsaminda Hz. Muhammed’in kainatin cekirdegi ve 6zt
oldugu seklinde algiladigini ifade etmektedir. Ona goére sufiler, yu-
karida Hz. Cabir araciligiyla Hz. Muhammed’den nakledilen “Tanrt-
nin yarattigt ilk sey benim nurumdur™° hadisinde, Hz. Peygamber’in
kendi kulluk mertebesinden bahsettigini ve kendini nar olarak ta-
nimladigini séylemektedir. Bir baska hadiste Hz. Muhammed’in,
“Benim ashabim yudizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayeti bulur-
sunuz”™! dedigi ifade edilmektedir. Schimmel, Islam tasavvufculari-
nin Hz. Peygamberin kendi kulluk mertebesinden bahseden nur
hadisi ile ashabinin degerinden bahseden hadisi, Hakikat-i Mu-

36 Aclani, Kesfu'l-Hafa,1: 311-312.

37 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1: 263.

38 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1: 309.

39 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 2: 164.

40 Bk. Aclini, Kesfu'l-Hafa, 1: 262,265-266.
41 Aclani, Kesfu'l-Hafa, 1: 381.

~ 296 ~



Soner AKPINAR

hammediyye nazariyesi kapsaminda aralarinda bag kurarak birles-
tirdiklerini ifade etmistir. Bu baglamda Islam tasavvufculari, Hz.
Muhammed’in ashabini birer yildiz olarak gérmesini, Peygamber’in
Allah katindaki kulluk mertebesinin ve nir oldugunun isareti ola-
rak yorumlamislardir. Schimmel’e gére Islam tasavvufcular: tara-
findan dile getirilen bu yorum, Hakikat-i Muhammediyye nazariye-
sinde sufiler tarafindan bir dolunay ve glines olarak tasvir edilen
Hz. Muhammed’in rolid ile tam anlamiyla uyumlu gértinmektedir.+2

[slam tasavvufculari, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesini
sistemlestirmek ve kendi gortslerini sekillendirmek icin kaynak
arayisi kapsaminda ilk dénem Islam kaynaklarina yénelmislerdir.
Nazariye kapsaminda Adem’den bu yana bilitlin peygamberlerde
goérinen nubuvvet nirunun maddi olarak bedenlenmesinin ve in-
tikalinin Hz. Muhammed’in dogumuyla son buldugunu ifade eden
sufi gelenek, bu géristni ilk kaynaklarda gecen Hz. Peygamber’in
dogumundan bahseden rivayetlerle irtibatlandirmistir. Bu nedenle
ilk kaynaklarda “Abdullah’in alnindaki nar” seklinde anlatilan riva-
yet, nazariyeye kaynak gostermek icin sufiler tarafindan sikca kul-
lanilmistir. Tarih¢i Abdtlmelik b. Hisam (6. 833) ‘Abdullahin alnin-
daki nar’ hikayesini: “Abdullah evlenmeden énce ytiziinde tastmakta
oldugu bir aydinlik dolayisiyla, Mekkeli gen¢ kizlanin fazlaca ilgisini
cekmekteydi. Hatta bu kadwinlardan biri kendisine sahip olmasini on-
dan istedi; fakat Abdullah, bu istegi reddetti. Amine ile evlenip aile
miinasebetinde bulunduktan sonra, aynt kadindan ilgi gbremeyen
Abdullah, bunun sebebini sordugunda o kadwn kétii bir niyetinin ol-
madigini, Amine ile birlesmeden énce onun ytiziinde gérdiigii nirun
kendisinin olmasinu istedigini; ancak nasip olmadigin: ve kendisinde
artik o nuru géremedigini séyledi. Abdullah’in alnindaki beyazlik sek-
linde tarif edilen, Abdullah'in iki gézii arasindaki o parlaklik, béylelik-
le Hz. Muhammed’in annesine intikdl etti. Lakin Amine bu nuru, Hz.
Muhammed'e hamile kalinca fark etti™3seklinde rivayet etmistir. Ay-

42 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 232-235.
43ibn Hisam, Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdilmelik b. Hisam b. Eyytip el-
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n1 sekilde ilk kaynaklarda zikredilen Muhammed’in dogumuyla ilgili
rivayetler yan yana konularak birlestirildiginde karsimiza soyle bir
manzara ¢ikmaktadir: “Hz. Muhammed'in dogumu sirasinda btitiin
ev nur ile dolmus, dogum esnasinda bulunanlardan biri yddizlarin
yaklastigint gérmiis ve neredeyse yildizlann tizerine diisecegini san-
mis, dogum swrasinda Hz. Amine’den cikan nir, biitlin evi aydinlat-
mustir. Buna sahit olan ve orada bulunan kisi nir’dan baska bir sey
gbéremez hale gelmistir. Hz. Amine, dogumun son derece kolay oldu-
gunu; bebegin viicudundan ayrimast ile onunla birlikte dogudan ba-
tya her tarafi aydinlatan bir nir ¢iktigini, bu ntrun Sam saraylarini
aydinlattigini séylemistir.”+

Schimmel, sufi gelenegin Hz. Muhammed’in nGrunun ezeli
betimlemelerini ‘Vahdet-i viicad’ goéristi kapsaminda ele aldigini
ifade etmistir. Bu gortste ilahi ntr, mahlikata Muhammed’in naru
ile yansimaktadir. Dolayisiyla Peygamberin rolti, Muslimanlar
nezdinde en Ustlin model rol olarak kabul edilmistir. Oynadig1 bu
rold nedeniyle Schimmel, ‘insan-1 kadmil’ olarak Hz. Muhammed’i
adeta Allah ile yaratilmis alem arasinda bir kesisme noktasi, bir
berzah, bir kistak olarak gérmuistiir. Ona gore bu 6zellikleri nedeni-
yle Hz. Muhammed, Islam tasavvuf anlayisinda ‘nsan-1 kamil’
olmanin mertebesi, doruk noktasi olarak tasvir edilmektedir. Kamil
bir insan olmanin yolu, Muslimanlarin Hz. Muhammed'in nuruna
katilmasindan gecmektedir. Muslimanlar ancak Hz. Muhammed’in
ezell nuruna baglandigl zaman kurtulusa erecektir. Onun nutrun-
dan yaratilan her sey yok olacaktir ama Muhammed'in ntru
yaratildig: ilk anda oldugu gibi ezeli olarak kalacak ve bu nedenle
degismeyecektir.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin sekillenmesinde en

Himyeri, es-Siretii'n-Nebeviyye, Thk. Mustafa es-Sakka-Ibrahim el-Ebyari-
Abdulhafiz Selbi (Kahire: y.y., 1936), 1: 157-158.
44 fbn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni, et-Tabakadtii’l-Ktibrd,
Nsr. Ihsan Abbas (Beyrut: y.y., 1968), 1: 87, 102, 137.
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bliytik pay hic kuskusuz Islam tasavvufcularinindir. Fakat nazariye
sadece sufi gelenegin goértsleri dogrultusunda gelisip sekillenme-
mistir. En buytk pay tasavvufun olsa bile i¢c ve dis unsurlarin bu
anlayisa tesir ettigi gértlmustiir. Bu konuda Schimmel, Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesine etki eden Messailik, IThvan-1 Safa vb.
felsefi akimlari i¢c unsurlar, Yeni Eflatunculuk ve Hellenistik-
Gnostik gortsleri dis unsurlar zikretmektedir.45 Nazariyeye etki
eden kaynaklar hususunda oryantalistlerin degismeyen temel savi,
Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin dis kaynakli oldugu yo6-
niindedir. Bu nedenle oryantalistler, Islam tasavvuf gelenegi ile Is-
lam felsefesinde yer etmis bu goértisiin Yunan felsefesi ve Yeni
Eflatunculuk gibi dis akimlardan beslendigine inanmaktadir. Bu
noktada Schimmel’in nazariyenin kaynagi hakkindaki distinceleri,
oryantalistlerin aciklamalariyla ortismektedir. Clnkd Schimmel
hicri Gictincli asirdan itibaren Islam tasavvufculan tarafindan Islam
terminolojisine yerlestirilen bu inanista Muslimanlarin abartili bir
sekilde peygamber sevgine ve saygisina yonelmelerini tamamaiyla
Gnostik egilimle aciklamaktadir.46 Tabi diger mustesriklerde oldugu
gibi daha en bastan Hz. Muhammed hayatta iken baslayan ve onun
ikazlar ile durdurulan yticeltme gelenegini ve bu noktada dile geti-
rilen abartili ifadeleri 6nce zikrederek sonra gérmezden gelen ve
Muslimanlarin bu tir yoénelimlerini Gnostik mantigin sonucuna
baglayan Schimmel’in kendisiyle celistigini s6ylememiz gerekir. Bize
gore Schimmel 6rneginde oldugu gibi bu veya buna benzer konular-
da degerlendirmede bulunan batili arastirmacilarin enduistri sonrasi
toplumlarin kavramlar ile tarihi degerlendirmesi, btitiin kavramla-
rin olusmadigi toplumlardan s6z ederken bizi bir takim yanilmalara
gotiirecektir. Bu goriiste Islam tasavvufunun, Messailik, Yunan fel-
sefesi, Yeni Eflatunculuk vb. felsefi gértislerden etkilendigi séylene-
bilir; ancak bu nazariyeye dair malzemenin Islam'in temelinde ol-

madigini iddia etmek pek gercekci gérinmemektedir. Bu nazariye

45 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, 238.
46 Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, 261.
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hakkinda arastirma yapan Demirci, nazariyenin diger kultlirlerden
etkilenilmesi sonucu sonradan ortaya ciktigi ve Islam kultiiriinde
yer ettigi, dolayisiyla bu nazariyeye ait Islam kaynaklarinda daha
o6nceden yer etmis bir bilginin olmadig distncesine katilmamakta-
dir. Ona goére Islam tasavvufunda baslangictan beri Peygamberin
yaratilist ve nuru ile ilgili mevcut olan bazi hadisler, bu vesile ile
aktiiel hale gelmis ve Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi sekillen-
mistir. Yani bu nazariyenin giindeme gelmesi dis etkilerle olmussa
bile buna viicut veren malzeme ve bunun asli unsuru Islam kay-
naklar arasinda zaten mevcuttur. Bununla birlikte Demirci; Yunan,
Iran ve Hristiyanliktan gecme gibi muhtelif menselerin Islam tasav-
vufu tizerinde iddia edildigi kadar bliytik tesiri olmadigini ifade et-
mistir. Ona gore her egilimin bir baskasindan tiremesi gerekliligin-
de 1srar edenler bir tarafa birakildiginda bircok inang, egilim ve du-
siince es zamanli olarak yakin ya da uzak cografyalarda meydana
gelebilir. Bu acidan bakildiginda Islam tasavvufunun diger mistik
olusumlarla etkilesimi olmustur; ama Islam tasavvufunun gelisimi
dogal ve kendisine has bir yapida sekillenmistir. Onun malzemesi,
Peygamberin sahsiyeti ve onunla ilgili olan her seydir. Kisacas1 Al-
lah'in bize érnek olarak gésterdigi Hz. Muhammed’dir. Islam dinin-
de Muminler onu her dénem ve cagda hatirlamis, zikretmis, 6vmus;
onun sahsiyetine olan sevgilerini, saygilarini dile getirip misralara,
yazilara dokmus ve bir renk cimbiisti halinde eserlerde ifade etmis-
tir.47 Kisacas1 bu gortis ve bakis Gnostik egilimin mantiksal bir so-

nucu degildir.

Schimmel’in Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi hakkinda
yaptig1 calismada belki tizerinde durmamiz gereken en énemli mev-
zu, bu nazariyeye yoénelik Islam tasavvufculan tarafindan ezeli Hz.
Muhammed’in betimlemeleri kapsaminda Hz. Muhammedin tasav-
vufi portresine ytiklenen roliin Islam ve Bati diinyasinda nasil algi-
landigr seklinde olmalidir. Bu konuda Schimmel, batili ve dogulu

47 Demirci, "Nur-u Muhammedi Makalesi”, 248-249.
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arastirmacilarin Hz. Muhammed’in Musliimanlar katinda yer etmis
dini rolint ve merkezi konumunu 6zelde tasavvuf gelenegindeki
rolint tam olarak anlayamadiklarini veya onlarin ortaya c¢ikan bu
durumun nadiren farkinda olduklarini ifade etmektedir. Schimmel’e
gore batili ve dogulu arastirmacilar Islam’ ve Hz. Muhammed'i ge-
nellikle zahiren bilmektedir. Onlar, konuya yeterince vakif olmama-
lar1 nedeniyle safiligi, az cok panteist monist mistisizminin Is-
lamilesmis versiyonu olarak algilamaktadir. Bu bakis acisiyla ya-
pilmis degerlendirmelerde batili ve dogulu akademisyenlerin ytizyil-
lardir degisik sembollerle ifade edilmis ve dini tecriibe icin belirleyici
bir ‘sefaatci’, bir ‘nar stitunu’, ‘insan-1 kamil’ ve ‘peygamberlerin ilki
ve sonuncusu’ seklinde ifade edilmis ve Muslimanlar arasinda ka-
bul gérmuis, Hz. Muhammed'in merkezi roltinden btisbiittin haber-
siz olduklar gérilmustir.48 Schimmel’e gére batili ve dogulu aka-
demisyenlerin kavrayamadiklar: asil konu, bu nazariye kapsaminda
nurani bir mertebeye ylceltilmis ve bir noktaya kadar Hristiyanlikta
Hz. Isa'nin rold ile karsilastirilacak bir dereceye ulasmis olmasina
ragmen; Hz. Muhammed’in roltintin hala bir insan ve ilk amil olarak

Allah’in kulu ve peygamberi kalmaya devam ediyor olmasidir.
SONUC

Bu makalede, Hadis arastirmalariyla taninan Ignaz Goldziher
ile Hz. Muhammed’in ahlaki égretilerinin Islam toplumunun hayati-
na yansimalarini arastiran Annemarie Schimmel’in, Hakikat-i Mu-

hammediyye nazariyesine yonelik tespitlerine yer verilmistir.

Oryantalistler, Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinin Islam
dis1 kaynaklardan dogdugunu, sonradan Islam mistik distincesine
yerlestirildigini savunmaktadir. Goldziher, nazariyenin kaynaginda
Yeni Eflatunculuk ile Gnostik distncenin bulundugunu belirtir.
Nazariyeye kaynak olarak gosterilen hadislerde, Yeni Eflatunculuk
ile Gnostik diistincenin seklen olmasa bile 6greti mahiyetinde 6nce-
den var oldugunu ifade eden Goldziher; bu 6gretinin Gnostik ve

48 Schimmel, Ve Muhammed Onun El¢isidir, 259.
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mistik ekollerin 6gretilerinden farkl gelistigini ileri sirmustur.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesine kaynak olarak goste-
rilen hadisleri inceleyen Goldziher, tasavvufcularin hadislerin cogu-
nu uydurdugunu, bu hadislerin sonradan Hadis literattirtine yerles-
tirildigini séylemis ve s6z konusu hadisleri uydurma oldugu gerek-
cesiyle reddeden kati hadis tenkitciligini, kendi 6lctitlerinden gecen
benzer hadisleri kabul etmekle elestirmis; ancak hadislerin tama-
minin uyduruldugu goértistine katilmamistir. Ona gore sufiler hadis-
lerin bir kismini hazir olarak bulmus, nazariyeyi sekillendirmek icin
kullanmistir. Hz. Muhammed’den nakledildigi kabul edilen bu ha-
dislerde nazariyenin o6gretileri, tasavvufcular tarafindan Peygambe-
rin sahip oldugu bir kanaat olarak sunulmustur.

Nazariye kapsaminda Islam niiblivvet inancini degerlendiren
Goldziher, nibuvvet inanci ile ters disen gorislerin varligina rag-
men bu goértistin halk tabaninda kabul gérdtigint ifade etmistir.
Ayrica Goldziher nazariyenin Siiler tarafindan Imamet anlayisini
sekillendirmek icin kullanildigini; Sii bazi u¢ gruplarin ntbutvvet
inancini politize etmeleri nedeniyle Stinniligin, Siiligin nubtivvet an-
layisindaki asirt sOylemlerini kabul etmedigini belirtmistir. Goldzi-
her acisindan Hakikat-i Muhammediyye nazariyesinde inan¢ nokta-
sinda Uzerinde durulmas: gereken asil konu, Hz. Muhammed’den
bir ntrun c¢iktig1 inancindan 6te Hz. Muhammed’in peygamberlik
karakterinin yuceltilmesiyle ondan ndrani bir 6zin aciga ciktigina

olan inanctir.

Schimmel de nazariyenin kaynagini, Yeni Eflatunculuk ve
Hellenistik-Gnostik dustince olarak acgiklamistir. Ona gére Musli-
manlarin farkinda olmadan coskulu ve abartili duygularla peygam-
berlerine yoénelmeleri, Islam tasavvufunun "Gnostik" egiliminin

mantiksal sonucudur.

Schimmel, nazariyeyi Peygamberin Uimmeti icindeki model
roli acisindan degerlendirmistir. Bu baglamda sufiler, nazariyeye
kaynak olarak gosterilen ama dis elestirmenler tarafindan celiskili
ve guivenilir olmadig1 gerekcesiyle kabul edilmeyen hadisleri, benzer
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sahih hadislerle bag kurarak birlestirebilmistir. Boéylelikle stufiler
nazariyeye dayali peygamber tasvirlerini, Hz. Muhammed’in nebevi
yonu ile onun model roline uyarlamayi1 basarabilmistir.

Schimmel’e gbre nazariyenin tasavvufi distincede bu denli
yaygin bir tema olarak islenmesi, Hz. Muhammed'in saygin duru-
munu yudkseltme, ona beser Uistll bir mertebe verme anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Fakat Muslimanlar nazariye kapsaminda dile
getirilen ve Islam'in ruhu ile celisir gibi gériinen abartili peygamber
saygisindan rahatsiz olmaktadir. Bu durum bir noktaya kadar
makul gériilmelidir; ¢cinkti Muslimanlar hakli olarak islam'in mer-
kez noktasinin Kuran oldugunu, Hz. Muhammed’in sahsi olmadigi-
n1 ifade etmektedir. Bu acidan bakildiginda tasavvufi sdylemdeki
asiriliklar, kendisini sadece vahiy alan bir insan olarak tanimlayan
Hz. Muhammed’in anlatimlariyla uyusmamaktadir.

Schimmel, rasyonel Muslimanlar ile batili akademisyenlerin
nazariyeye karsi cikmalarindaki temel etkeni, onlarin Hz. Muham-
medi yeterince tanimamalari ve onun Uimmeti arasinda kabul gor-
mus merkezi rolinden habersiz olmalariyla ac¢iklamistir. Nazariye
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan bu cevreler, sufiligi, panteist
monist mistisizm ile karistirmaktadir. Bu cevrelerin anlamadig: asil
konu, nazariye kapsaminda Hz. Muhammed’in nlGrani bir mertebe-
ye yuceltilmesine ve Hristiyanlikta Hz. Isa'nin rolu ile karsilastirila-
cak bir dereceye ulasmis olmasina ragmen; hala bir insan ve ilk
amil olarak Allah’in kulu ve peygamberi kalmaya devam etmesidir.
Schimmel, stfi gelenegin nazariyeyi Vahdet-i viicad’ gortist ile bir-
lestirdigini ve neticede varlik mertebeli bir anlayis gelistirdigini be-
lirtir. Muhammed’in ruhunu, yaratilan tim varliklarin 6zt ve ilahi
nurunun yansiyan aynasi kabul eden bu anlayis nedeniyle Schim-
mel, Hz. Muhammed’i Tanri-alem arasinda kesisme noktas1 olarak
gbrmustur.

[slam dtinyasinin Hakikat-i Muhammediyye nazariyesine
yaklasimi, yazarlarin iddia ettigi gibi Islam toplumunda kabul goér-

mus yaygin bir inanis olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Fakat dik-
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kat edilirse Muslimanlarin Hz. Muhammed’i ylUceltmek gayesiyle
Islam tasavvufcular tarafindan dile getirdigi abartili ve stislii soy-
lemlere yonelmis olmasi, daha ziyade geleneksel bir kabule isaret
etmektedir. Zaten halk tabaninda akademik egitim almamis ve bu
konuya yuizeysel yaklasan bir Musliman, Peygamberin dogumuna
ve cocukluguna dair anlatilanlar1 bir safi gibi degerlendirmemekte
sadece Peygamber’ 6vduigl icin sahiplenmektedir. Bununla birlikte
tasavvufi ve felsefi egilimlerin goértisleri ile sekillenmis bu nazariye,
Islam toplumunun niiblivvet inancina ve peygamber tasavvuruna
yeni bir bakis acis1 kazandirmistir. Daha 6nce tartisilmamais; Pey-
gamber’in nGrunun ezeli olmasi, vahdet-i viictd felsefesi ve insan-1
kamil olma gibi konular bu nazariye yoluyla Islam ktiltiirtinde kar-
silik bulmustur.

Hakikat-i Muhammediyye nazariyesi inan¢ agisindan sikintili
olmasina ve bazen asiriya kacan fikirler icermesine ragmen nazari-
ye; halk arasinda yer etmis Peygamber algisinin tespiti ve onun
hakkindaki tasvirlerinin bilinmesi acisindan 6nemlidir. Nazariye
drneginde oldugu gibi Islam’da yer etmis; ancak batida Islam dis:
oldugu iddia edilen bircok gériisiin gercekten Islam disi1 olup olma-
dig1 konusunun aydinlatilmasi gerekmektedir. Bu ytizden Hakikat-i
Muhammediyye nazariyesini konu edinen oryantalistlerin ilgi alan-
larina gbére nazariyeye yaklasimlarini arastiracak detayli ve bagimsiz
calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Nazariye kapsaminda yapilacak
bu tir calismalar kabul edilsin veya edilmesin, Muslimanlarin Hz.
Muhammed hakkinda ulastig: fikri zenginligi ve canliligi ortaya ko-
yacak, Batinin Hz. Muhammed tasavvuruna yaklasimini ve Islam
nubulivvet anlayislarini belirlemede bize yardimci olacaktir.
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The Perception of the Truth al-Muhammadiyya
In Orientalist Thought
-Ignaz Goldziher and Annemarie Schimmel Example-
Summary

The theory of Truth al- Muhammadiyya is based on the spirit
of Muhammad. According to this theory Muhammad's spirit is seen
as a source and self, because all the beings were created from the
light of Muhammad.

This article focuses on the different approaches of -two Ori-
entalists-Goldziher and Annemarie Schimmel about the al-
Muhammadiyya truth theory. In this article, the approaches of Ignaz
Goldziher and Annemarie Schimmel towards the theory of truth has
been placed. According to them, the theory derives its source from
new Platonism and gnostic thought. According to Goldziher, new
Platonism and Gnostic thought are already present in the hadiths
which are shown as sources of the theory in the teaching. There-
fore, the teachings of the theory developed differently from the
teachings of Gnostic and mystical schools. According to Schimmel,
the depictions of exaggerated and adorned prophet which Muslims
have often expressed unquestionably to Muhammad, are the logical
result of the gnostic movement.

Goldziher, is known for his hadith studies, according to him,
Safis and philosophers had invented hadiths to shape their views
within the framework of the theory. Therefore, this understanding
has been shown as the opinion of the prophet in the hadiths that
were accepted to be transferred from Muhammad. Goldziher criti-
cizes those who reject the hadith that do not fit their criteria and yet
accept similar hadiths that fit their criteria. Goldziher is also op-
posed to those who claim that the hadiths used by the followers of
Islamic mysticism are completely invented.

Goldziher evaluated the belief of Islamic prophethood in the
framework of the theory. According to him, the theory was used by
the Shi‘ls to shape the understanding of the Imami. The Sunnis
didn’t accept the conception of the Imami of Shi‘ism; because in
Shiism, some groups politicized the belief in prophethood, made
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comments contrary to the belief of the prophethood. In spite of the
existence of opinions which are in contradiction with the belief of
Islamic prophethood, this theory was accepted in the Islamic socie-
ty. Goldziher believes that the theory of Light is separate from the
theory of truth. According to him, the light of Muhammad that is
transmitted from generation to generation, should not be taken in
the sense of a light illuminating the world from him. The main sub-
ject in the theory of Light is the belief that an essence of light is re-
vealed by the glorification of Muhammad's prophetic character.

Schimmel studied the reflections of Muhammad's moral
teachings in Islamic society. She evaluated the theory in the aspect
of Muhammad's prophetic qualification and role. Processing a com-
mon theme of this view in the mystical literature, it is to raise
Muhammad's dignity and to give him an over human position. Ac-
cording to Schimmel, Muslims expressed their displeasure with the
exaggerated prophet's respect which seems to contradict the spirit
of Islam. Because Muslims rightly say that the center of Islam is not
the person of Muhammad, it is the Qur'an. For this reason, the ex-
cesses in the mystical discourse contradict the words of the Proph-
et, who recognizes himself as a man of revelation.

Schimmel explains that the hadiths, which were rejected by
the external critics of the theory because they were considered con-
tradictory and unreliable, were brought together by Sufi groups who
made this unification by bringing hadiths into relationship with
each other. Sufis were able to adapt the hadiths based on theory to
the prophetic aspect and role of Muhammad. According to Schim-
mel, Western and eastern academics who don’t know the Prophet
Muhammad enough are oblivious to his central role accepted by
Muslims. The Academics who don’t have enough information about
the theory confuse Sufism with pantheist monistic mysticism. We
can blame them for failing to understand that, as part of the theory,
Muhammad was raised to the rank of illuminant, that despite the
fact that he had reached a degree comparable to the role of Jesus in
Christianity, he is a man and as the first agent of Allah, he is His
servant and His prophet.

The theory of truth Muhammadiyya approach is important,
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on the one hand, to identify the perception that the public have of
the Prophet and on the other hand, to know the descriptions that
we make of him. Therefore, there is a need for detailed and inde-
pendent studies on the approaches of the Orientalists who are in-
vestigating this theory, according to their interests.

Keywords: Orientalist, theory, nur, expertise, Muhammad,
Ignaz Goldziher, Annemarie Schimmel.
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Ebi Mansur Muhammed el-Maturidi ile Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin
Iman Goriisii

Ozet

Musltimanlar arasinda iman kavrami ve bu kavram etrafinda
ortaya cikan tartismalar, cok erken dénemlerde baslamis ve itikadi
temelde Islam mezheplerinin olusumunda cok biiylik rol oynamis-
tir. Gintumuz Islam diinyasinda da bu kavram énemini koruyarak
devam ettirmektedir. Bu baglamda bilindigi gibi, Islam dinyasinda
iman kavrami etrafinda ortaya cikan en dikkat cekici gorts, Ebu
Hanife ve onun izini takip eden Maturidi alimlerin géristudur. Bu
alimlerden Maturidi, kelami ve itikadi sahada Ebt Hanife'nin ¢izgi-
sinden hareket etmis, ondan nakledilen bilgileri ve goérusleri akli ve
nakli delillerle sistematik hale getirerek kendisine nispet edilen
Maturidilik mektebinin kurulmasini saglamistir. Maturidi’nin itikadi
ve Ozellikle de iman konusundaki gortisleri kendisinden sonra gelen
Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi Maturidi bilginler tarafindan daha da ge-
listirilerek savunulmustur. Biz bu makalede Maturidi ve Ebu’l-Muin

en-Nesefi'nin iman hakkindaki gértislerini aktarmaya calistik.

Anahtar Kelimeler: iman, Islam, Tasdik, Buyik Gtiinah,
Maturidi, Ebu’l-Muin en-Nesefi.

The View Of Abii Mansiir Muhammed Al-Maturidi
And Abu 1-Mu'in Al-Nasafi About Faith
Abstract

The concept of faith among Muslims and the debates that
arise around this concept began very early and played a very im-
portant role in the formation of Islamic sects madhhab on the con-
cept of faith. In today's world of Islam, this concept continues its
importance. As is known in this context, the most striking view of

the concept of faith in the Islamic world is the view of Abu Hanifa
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and the scholars of Maturidi who follow his footsteps. From these
scholars, Imam Maturidi moved from the line of AbG Hanifa in the
theological field and systematized the information and views con-
veyed from him to the mental and transduction evidence, thereby he
ensured the establishment of the School of Maturidiyya which is
regarded to him. Maturidi's views on faith were further developed

and defended by scholars like Abtu 1-Muin al-Nasafi, who came after

him. In this article we tried to convey the views of al- Maturidi and
Abu 1-Muin al-Nasafi about faith.

Keywords: Faith, Islam, attestation, cardinal sin, al-
Maturidi, Abu 1-Muin al-Nasafi

Giris

[slam diinyasinda iman kavrami ve bu kavram etrafinda or-
taya ¢ikan tartismalar, cok erken dénemlerde yani, Islam mezheple-
ri tarihinde fitne olaylar: diye nitelendirilen Cemel ve Siffin Savasla-
rindan hemen sonra baslamis ve Islam aleminin en énemli mesele-
lerinden biri olmustur. Gintimuizde de bu mesele 6énemini koruya-
rak devam ettirmektedir. Cinkti s6zU edilen savaslarda bir tarafta
olenler, diger tarafta ise 6ldiirenler olmasindan dolay1, btiytik gtinah
sahiplerinin durumu 6len kisilerin, kendi ecelleriyle 61tUp 6lmedigi,
kader-kaza gibi, o ana kadar Muslimanlarin hayatinda yer almayan
yeni bircok konu ortaya c¢cikmis ve bu daha sonra kelam ilminin de
dogmasina yol acmustir. Islamiyet’te ilk ortaya cikan itikadi ayrilik-
lar, Haricilik ve Siiliktir. Uctinctist ise, bu iki akima da kars:i olan
ve Muslimanlarin kahir cogunlugunu temsil eden Murciliktir.
Murcie, Haricilik ve Siiligin ortaya ciktigi donemde her ttrla asirilik-
lara karsi tarafsiz bir tutum izleyen olusumun genel adidir. Bu olu-
sum o6zellikle Havaric ve Sia’nin buiytik giinah sahiplerinin durumu,
iman, ktflir, mtimin ve kafir kavramlari konusundaki asir1 tutum-
larina karsi ¢ikmisg; bu asirt uglarin aksine herkesle uzlagsma yolunu
tercih etmis ve kendi disinda kalan herhangi bir olusumu tekfir et-

memistir. Mircie ekolti, Emeviler donemine kadar varligini stirdtir-
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se de Abbasiler zamaninda ¢ok farkli kollara ayrilarak tarih sahne-

sinden silinmislerdir.!?

Yukarida da ifade edildigi gibi Murcie Mezhebi, Ebu
Hanife’nin basim cektigi Ehl-i Stinnet, Kaderiyye, Ibahiye, Mtices-
sime, Cebriyye ve Mu'tezile gibi bircok itikadi firkalara ayrilmis; o
ginden giintimulize kadar bu akimlar da kendi iclerinde sayilamaya-
cak alt gruplara ayrilmislardir. Bu firkalardan bazilar1 bir muiddet
yasayip, sonra unutulup gitmis, bazilari ise ginimtize kadar varli-
gin1 strdire gelmistir2.

Bu baglamda Islam Mezhepleri tarihine baktigimizda itikadi
sahada meydana gelen olusumlarin genel olarak iman temelli ol-
duklar gértilmektedir. Bu firkalar, bircok itikadi konuda farkli go-
rusleri savunduklar: gibi, akaid ilminin merkezinde yer alan iman
konusunda da farkli bakis acilarina sahip olduklar1 anlasilmakta-
dir.

Bilindigi tizere, Islam diinyasinda iman kavrami etrafinda or-
taya cikan en dikkat cekici goriis, hem ameli ve hem de Itikadi sa-
hada Ehl-i Stinnet camiasinin ilk lideri olan Eb( Hanife (6.
150/767)nin géorusudur. O, imani, itikadi konularin merkezine yer-
lestirmis ve 6zellikle de iman ile amellerin farkli farkli seyler oldu-

gunu Islam diinyasinin giindeme tasimis ilk akaid alimidir.

EbG Hanife’den yaklasik yliz sene sonra diinyaya gelen
Maturidi (6. 333/ 944) de kelami ve itikadi sahada Eb( Hanife'nin
cizgisinden hareket etmis, ondan nakledilen bilgileri ve gortsleri
akli ve nakli delillerle sistematik hale getirerek kendisine nispet edi-
len Maturidilik mektebinin kurulmasini saglamistir. Bundan dolay:

da o, Maturidiligin kurucusu olarak kabul edilmistir.

Imam Maturidi’den sonra itikadi sahada onun yolunu takip

1Serafeddin Golctuk-Stileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller- Problemler (Konya:
Damla Ofset A.S. 2012), 38-39.

286nmez Kutlu, “Murcie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam
Duistincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi (2002):
199.
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eden Pezdevi, Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi bircok Maturidi alim yetis-
mis ve bu bilginler tarafindan Maturidilik hem savunulmus ve hem
de gelistirilmistir.

Bir makalede, Maturidi alimlerin hepsinin goértistine yer ver-
mek mUmkin olmadigi icin bu calismada, sadece Maturidi ve onun
yolundan giden Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin iman anlayisina yer verile-
cektir.

Once her iki alimin iman konusundaki gértisleri ayri ayri
izah edilecek, daha sonra da her iki imamin gérisii mukayeseli bir
sekilde sentezlenerek anlatilacaktir.

Ayrica bu baglamda her iki imamin gértisti anlatilirken kendi
eserleri temel alinacaktir. Buna goére, Maturidi’'nin iman anlayisini
ortaya koymaya calisirken onun Kitabu’t-Tevhid ve Te'vilati’l-Kur’an
adli eserleri; Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin iman anlayisina yer verirken
de onun Tebsiwratii’l-Edille fi Usuli’d-Din ve et-Temhid adli eserleri
temel alinacaktir.

Maturidi alimlerin gériislerine gecmeden dnce genel olarak Is-
lam akaidinde iman kavraminin ne anlama geldigi konusuna kisaca

deginmekte fayda vardir.

Arapca bir kelime olan iman, soézlikte tasdik, itimat, huzur
ve emin kilma gibi anlamlara gelmektedir.3 Bu anlamindaki e-m-n
kokltinden tlireyen iman, birine glivenmeyi, inanmay1 ve onu tasdik
etmeyi ifade eder*. Sozltikte kullanimi acisindan iman kelimesinin
bir s6ztin dogrulugunu tasdik etmek anlamina geldigi konusunda

Islam alimleri arasinda ittifak vardir.5

Kavramsal olarak ise iman; Hz. Allah1 ve Hz. Peygambers,
Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen her konuda seksiz ola-
rak kalp ile tasdik etmek ve onun haber verdigi seylerin timuna
tereddulitstiz kabul edip bunlarin dogruluguna goéntilden inanmak-

3 Ibn Manzar, Lisdniil-Arab (Beyrut: y.y. 1955), 3: 22, 26.

4 fbn Manzar, Lisanu’l-Arab, 1: 107.

5 Muhammed Fahreddin Razi, Kelama Giris, trc. Hiiseyin Atay (Ankara: T.C. Kultur
Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 269.

~ 315~



Ebt Mansur Muhammed el-Maturidi ile Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii

tir.6

Bu tanimin disinda imanin seri manasina dair farkli tanim-
lamalar da yapilmistir. Yapilan bu tanimlamalarda tasdik, ikrar ve
amel kavramlar belirleyici rol oynamistir. Bu baglamda tasdik ey-
lemi kalbe, ikrar dile, amel de organlara atfedilmistir. Bu tanimlar-
da 6n plana c¢ikan sey, nassi1 ve bunu haber vereni kalben dogrula-
ma, bu dogrulamay1 dil ile ifade etme ve fiillerle gerceklestirmedir.
Imanin nazari ve ameli boyutun varligina isaret eden bu kavramlar-
dan hareketle imanin tanimina yonelik ileri strulen goértsleri su

sekilde 6zetlemek mUimkindur.”

1. EbQ Hanife'ye (6.150/767) gore iman kalbin tasdiki ve dilin
ikraridir.8 Ebt Hanife’'nin iman konusundaki bu gbériisd, ayni za-
manda Islam kelam tarihinde ilk ortaya cikan Miirciye mezhebinin
goérisiine dayanmaktadir®.

Mircie, buytuk gtinah isleyenlerin durumlarini Allah'a havale
ederek, onlarin cennetlik veya cehennemlik olduklart konusunda
hic bir fikir beyan etmeyen olusumlara verilen musterek bir isim-
dir.10 Ebt Hanife ile Murcie arasindaki iliskinin ne diizeyde oldugu
konusu daha sonraki paragraflarda anlatilacaktir.

2. Eg’ari ve Maturidi alimlere goére iman, Allah1 ve Onun

peygamberlerinin, Allah’tan getirdikleri kesin olan hiktmleri kalple
tasdik etmektir.1!

3. Kerramiyye’ye gére iman Allah’l, peygamberleri ve yerine

6 Mahmut Ay, “Kelam’da Akil Iman Iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, AUIFD
52/1 (2011): 53.

7Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i siinnet Polemigi”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015): 126.

8 Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc.: Mustafa Oz
(istanbul: Ifafv Yay., 2002), 58.

9 Kutlu, “Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Dtstincesine
Katkilar1”, 172.

10 Kutlu, “Murcie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Dtistincesine
Katkilar1”, 172.

11 Ebtl Mansur el-Mattiridi, Kitabu’t-Tevhid, trc.: Bekir Topaloglu (Ankara: Isam
Yayinlari, 2002), 495.
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getirmesi aklen vacip olan her seyi bilmek ve ikrar etmektir.12 Bun-
lara gbére inanilmasi gereken blitiin hususlarn bilmek ve dil ile ikrar
etmek yeterli olup kalbin tasdikine gerek yoktur.

4. Cehmiyye ve Rafizilerin bir kismina gére iman, sirf kalbin
marifetinden ibarettir.13 Bu firkalara gére iman, yalnizca Allah ve
peygamberlerin Allah’tan getirdigi her seyi bilmektir. Ayrica kalbin
tasdik etmesine gerek yoktur.

5. Hariciyye, Mutezile ve Zeydiyye mezhepleri ile Imam Malik
(6. 179/795), Imam Safii (6. 204/819), Ibn Hanbel (6. 241/855),
Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi
selef alimleri ve hadiscilere goére iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
taatlar islemektir. Bu tanima gére imanin tasdik, ikrar ve amel ol-
mak Uizere U¢ riknd bulunmaktadir.1* Bu doktrinlere gére, imanin
bu ti¢ rikinden birisi bulunmadig takdirde kisi iman etmis olmaz.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Ebt Hanife’nin itikadi gérus-
leri ile Murciye Mezhebinin itikadi gortsleri buyuk glinah mesele-
sinde oldugu gibi bazi konularda paralellik godsterse de Ebu
Hanife’nin kelam konusundaki her goértisti, Murciye Mezhebinin
itikadi konulardaki her goérist ile orttistigini séylemek mimkin
degildir. Clinkti Murciye Mezhebi tekbir doktrin altinda toplana-
mamis, tam tersi olarak kendi arasinda da pek cok kollara ayrilmis-
tir. Hatta her bir firka da kendi arasinda kitigtik alt gruplara bélin-
muislerdir. Bunlardan bircogu yapay olmakla beraber, Islam Mez-
hepleri Tarihi klasik kaynaklari, birbirinden farkli 70’e yakin tasnif-

ler yapmaktadir.15

Ote yandan Miirciye Mezhebi, ilk olarak btiytik giinah isle-
yenlerin durumlarini Allah'a birakmak anlaminda irca fikriyle orta-

12 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezile ile Ehl-i stinnet Polemigi”, 126.
13 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i stinnet Polemigi”, 128.
14 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu'tezile ile Ehl-i stinnet Polemigi”, 128.

15 Kutlu, “Murcie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Dtistincesine
Katkilar1”, 199.
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ya cikan itikadi bir mezhep olmakla beraber kelami bir okul degil-
dir. Hanefiyye ve onun metodunu takip eden Matlridiyye ise, hem
itikadi birer okul hem de kelami birer mezheptirler. Yine Hanefiyye
ve Maturidiyye ekolli, Kur’an’a uygun olarak ortaya koyduklar: irca
fikrini kabul etmekle birlikte Mircie mezhebinden olmay1 kabul et-
memektedirler.16 Bu bilgilere gére EbG Hanife ve Maturidi alimlerin
kelam konusundaki her gértist ile Murciye’nin kelam konusundaki
her goértistintiin o6rtistigini sdylemek imkansizdir.

[slami firkalarin iman konusundaki gériislerine genel bir atif-
ta bulunduktan sonra simdi de asil konumuzu olusturan Maturidi
ve onun yolundan giden Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin iman goériistine
gecelim.

1. Maturidi’nin iIman Goriisii

1.1. Imanin Tanimi

Maturidi'ye goére iman, sadece kalbin tasdikidir.!”
Maturidi’nin, iman kavraminin sézlik anlamindan hareketle boyle
bir tanimlama yaptig1 anlasilmaktadir. O’na gore, imana mahal ola-
cak tek yer kalptir.’® Bundan dolay: da kalplerde olusacak imanin
mahiyetini de yalniz Yiice Allah bilir. Insanlarin ise kalbin derinlik-
lerine nufus etmeleri mimkuin degildir.1® Maturidi’nin, Kerramiyye
gibi bazi firkalarin, iman sadece dilin ikrar etmesidir, kalbin imanla
bir alakas1 yoktur.20 seklindeki gértislerini kabul etmedigi; asil ima-
nin kalp isi oldugu, dilin ikrarinin ise, sadece kalbin tasdikine dela-

let ettigi gortistinde oldugu anlasilmaktadir.2!

Bundan dolayidir ki, Maturidi, mtimin olmak icin kalbin tas-
dikini yeterli gérmekte ve dil ile ikrar etmenin sart olmadig gértisu-

16 H. Sabri Erdem, “Biiytik T{rk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik” Milletlerarast
Tartismali flmi Toplant: (Istanbul, 22 - 24 Mayis 2009). M.U. llahiyat Fakdltesi Vakfi
Yayinlar: Nu: 261, 144- 146

17Ebt Mansur el-Maturidi Kitabti’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Mahmud Aruci
(Ankara: Isam Yayinlari, 2003), 607-608.

18el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 605.

19el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.

20el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601.

2lel-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601.
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nu savunmaktadir.22

Maturidi, imanin sirf kalbin tasdikinden ibaret oldugu sek-
lindeki tezini savunmak icin, birtakim akli ve nakli deliller 6ne str-
mektedir.23

Nakli Deliller

Maturidi, bu baglamda Kur’an’dan birtakim ayetleri delil ge-
tirmekte ve bu ayetlerin isaret ettigi manay1 séyle yorumlamaktadir:

a. “Ey Rasul! Kalpleri iman etmedigi halde, dillerinin ucuyla
inandik diyen kimselerin ve her tirlti yalan1 can kulagiyla dinleyen
ve sana gelmek yerine baska insanlara kulak veren Yahudilerin kii-
firde yaristiklar: seni tizmesin.”24 Bu ayette dilleriyle iman ettik de-
dikleri halde kalben iman etmedikleri icin Yahudilerin imanlar1 Al-
lah tarafindan kabul edilmemistir.25

b. “Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz iman etmediniz ama
boyun egdik deyin, iman sizin kalbinize hentliz yerlesmemistir.”2¢6 Bu
ayete gore bedeviler, dilleriyle ikrar ettikleri halde hentiz kalplerine
iman yerlesmedigi icin onlarin da iman1 Ylice Allah tarafindan kabul
gérmemistir.27

c. “Insanlardan bazilari, inanmadiklar: halde, “Allah'a ve ahi-
ret gintine inandik” derler. Fakat bunlar Allah'1 ve inananlar1 al-
datmaya caligirlar, oysa sadece kendilerini aldatirlar da, farkinda
degildirler.”28 Bu ayetlerde muinafiklarin hallerinden bahsedilmekte
ve kalplerinde tasdik olmadigi halde dilleriyle iman ettik demeleri-

nin hakiki iman olmadig1 vurgulanmaktadir.29

d. “Dogrusu munafiklar cehennemin en alt tabakasina atila-

22e]l-Maturidi Kitabrti’t-Tevhid, 601.
23el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601-611.
24¢]-Maide, 5/41

25el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601.
26el-Hucurat 49/ 14

27el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601.
28e]-Bakara, 2/8, 9

29el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.
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caklardir. Onlara yardimci da bulamayacaksin.”30 Bu ayette mlina-
fiklarin, cehennemin en alt kosesinde olacaklari haber veriliyor.
Eger onlarin sirf dilleriyle ikrar etmeleri iman olsaydi, kesinlikle

munafiklar cehenneme atilmazlardi.31

e. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan hari¢”32
Bu ayette bir kisinin kalbindeki iman baki kalmak sartiyla diliyle
inkar etse de mimin sayilmasi yine imanin kalbin tasdik etmesin-

den ibaret oldugunu goéstermektedir.33

f. “Ey iman edenler! Mtimin kadinlar hicret ederek size geldigi
zaman onlar1 imtihan edin. Allah onlarin imanini en iyi bilendir.”34
Cenab-1 Hak, bu beyaniyla s6zi edilen hanimlarin imanini daha iyi
bildigini haber vermektedir. Sayet iman sadece dil ile ikrardan iba-
ret olsaydi, bu kadinlarin beyanini duyan herkes onlarin imanda
samimi oldugunu kabul etmesi gerekirdi.35

Maturidi’nin, bu ayetleri yorumlarken su gortslere de yer
verdigi gértilmektedir:

a. Sayet iman, salt dil ile ikrardan ibaret olsaydi, Allah, mui-
nafiklari ve bedevi Araplar:1 bu konuda kinamazdi.36

b. Munafiklarin kalpleriyle tasdik etmedikleri halde, iman et-
tik demeleri, Kur’an’da Allah’ aldatma tesebblisii olarak gértlmus
ve bundan dolayr da munafiklarin dilleriyle iman ettik demelerinin
gecerli olmadig1 ve onlarin yalan soOyledikleri, bu ayetle ortaya ko-

nulmustur.3?

c. Munafiklarin kalpleriyle tasdik etmedikleri halde iman et-
tik dediklerinden dolay1 cehenneme gireceklerini, yalan sOyleyerek

Allah'1t aldatma cihetine gittiklerinden dolay1 da cehennemin en alt

30en-Nisa, 4/145

3lel-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.

32en-Nahl, 16 /106

33el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 605.

34el-Mumtehine, 60/10

35el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601.

36el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 601, 602.

37Ahmet Ak, Briyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik (Istanbul: Bayrak Matbaasi,
2008), 65-66.
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tabakasina atilacaklarini ifade etmektedir.38
d. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan haric.”39

Ayette ifade edildigi Uizere, kalbinde iman sabit kalmas1 sar-
tiyla, sadece s6z ile inkarda bulunan kisinin kafir sayilmamasi da,
imanin kalple tasdik oldugunu ifade etmektedir.40

Maturidi, hakiki imanin olusmasi ic¢in, salt dilin ikrarini da
yeterli bulmamaktadir. Ona gore, dilin ikrariyla beraber kalbin tas-
diki de gereklidir. Maturidi, savundugu bu tezini, imanla ilgili ayet-
lerin acik bir sekilde ortaya koydugunu ifade ederek su ayeti delil
getirmektedir: “Insanlar arasinda &yle kimseler var ki, gercekte
inanmadiklar: halde, “Biz Allah'a ve ahiret glinline inaniyoruz der-
ler.”#1 O’na gore, YUce Allah, bu ayette kalbinde tasdik olmadigi
halde, sadece diliyle iman ettiklerini sOyleyenlerin imanlarini gecerli
saymamaktadir.42

Goruldugu tzere Maturidi, sadece diliyle ikrar eden bir kim-
senin, gercekten muUmin olup olmadigini, kalbin ikrarina mutabik
olup olmamasina baglamaktadir. Buna gore, eger kalp ile dil ara-
sinda tasdik konusunda uyum varsa iman tahakkuk eder, aksi
takdirde iman gerceklesmez. Maturidi'nin bu ifadelerinden anlasi-
lan, iman, hi¢c kimsenin mutidahalesinin ve vukufiyetinin mimkin
olmadig1 bir kalb isidir. Yine Maturidi, "....sizin imaniniz1 en iyi Al-
lah bilir.”#3 ayetinin ifadesine gore, hakiki imanin, kimde oldugunu
Allah'tan baska hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegi tezini de be-

nimsemektedir.44
AKkli Deliller
Maturidi’nin, iman sirf kalp isidir seklindeki tezinin dogrulu-

gunu ispat icin 6ne strdigu akli delillerden bazilar1 sunlardir:

38el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 602.
3%en-Nahl, 16/106

40el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 605.
4lel-Bakara, 2/8

42el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.
43en-Nisa, 4/25

44el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 602.
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a. Iman, dini bir davranis bicimidir; dinlerin inanislara mahal

olan yeri ise kalptir.45

b. Iman, hicbir icbarin ve ikrahin olmadig bir yerde bulun-
mas1 gerekir ki oras1 da ancak ve ancak kalptir.46

c. Dlinyada dilsiz insanlarin varlig bir hakikattir. Eger iman
sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi, dilsiz olan, s6z ile ifade ikrar
etme imkani olmayan insanlarin iman etmek istemelerine ragmen
imanlar1 gerceklesmemis olurdu. Oysaki bir kimsenin iman etmek
isteyip de, Allah'a ve peygamberlerine imaninin gecersiz olmasi1 dui-
stintilemez. Oyle ise, imanin gerceklestigi mahal kalptir.47

d. Dine inanmakla mtukellef olan insanlardan hem davranis
ve hem de dilin ifadesi agisindan iman fiilinin yok olmasi tasavvur
olunamaz. S6yle ki, zamanin bircogu mukelleflerin bir anda hem
fiili ve hem de lisani bir iman davranisi olmaksizin gelip gecmekte-
dir. Mesela, bir kisi namazda iken Allah’a, meleklere, kitaplara vs.
iman ettim demesi namazin bozulmamasi icin yasaklanmistir. Eger
iman dilin ikrarindan ibaret olsayd: burada iman menedilen bir sey
olurdu. Halbuki iman streklilik arz eden bir olgudur. Bu da goste-
riyor ki, iman dilin degil, kalbin isidir.48

e. Yuce Allah, imanin konumunu insanlarin génliinde yu-
celtmis ve ibadetlerin kabulline vesile kilmistir. Bu imtiyaza sahip
olacak sey de, dil degil kalptir.49

f. Imanla mitikellef olanlar akilli insanlardir. Clinkii imanin
mahiyetine ait hususlar ancak akilla bilinebilir. Bu durum da yine
kalbin bir fonksiyonudur.5°

g. Hz. Allah, Kur’an’in bircok yerinde ey iman edenler diye hi-

tap etmektedir. Allah’a iman eden herkes bu hitabin icine girmekte-

45el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 607.
46el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 607.
47el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 607.
48el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 608.
49el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 608.
50el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 608.
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dir. Oysaki hitabin kendisine y6neldigi anda dilini kullanmis degil-
dir. O halde Hz. Allah’in kisileri mtimin diye nitelemesi, iman cevhe-
rinin hitap aninda mevcut oldugunu gostermektedir.5!?

Maturidi'ye gore yukarida anlatilan akli deliller de gbsteriyor
ki, imanin mahalli kalptir. Imanin olusmasi icin de sirf kalbin tas-
diki yeterlidir.

1.2. iman - Marifet iliskisi

Maturidi, diger taraftan Cehmiyye ve benzerlerinin iddia ettigi
gibi, imanin, sirf kalbin marifetinden ibarettir tarzindaki goérusleri
de yetersiz ve yanlis bulmaktadir.52 O, bu konuda bazi nakli ve akli
deliller 6ne surerek s6z konusu firkalarin goértslerini ¢lrlttmeye
calismaktadir.

Nakli deliller:

a. Bir insanin bir seyi bilmemesi, o seyi inkar etmesi anlami-
na gelmez. Nitekim Yuce Allah, Hz. Lut'un kavmine sdyle dedigini
hikaye eder: “ Siz mtinker bir kavimsiniz.”53 Bu ayette Hz. Lut, ken-
dine gelenler(melekler)’e inanmayan anlaminda degil; yabanci ve
taninmayan anlaminda bir topluluksunuz demek istemistir. Yani
Lut (a.s.), kendisine gelenler meleklerin kim oldugunu bilmedigi
halde onlar1 inkar etmiyor ve yok saymiyor. Bu durum da gésteriyor

ki, bir seyi bilmemek, onu inkar etmek anlamina gelmez.54

b. “Kim iman ettikten sonra Allah’ inkar ederse, kalbi iman
ile dolu oldugu halde (inkara) zorlanan baska..”5s> Cebir altinda tu-
tulan kisinin kalbinde marifetten baska bir sey bulunmasaydi, kii-
fir onu yok edemez ve kalbi imanla dolu olan hari¢ ifadesi de bir
anlam tasimazdi. Bu olay da gosteriyor ki, kalpte olan marifet degil
tasdiktir.56

Slel-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 609.
52el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 612.
53el-Hicr, 15/62.

S4el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 611.
55en-Nahl, 16/106.

S6el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 612.
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c. “Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasil dirilttigini gos-
ter” demisti. (Allah ona) “lnanmiyor musun?” deyince, “Hayir (inan-
dim) ancak kalbimin tatmin olmasi icin” demisti.”5” Bu ayette Hz.
Allah, benim haberime veya benim hakkimda bildiklerine inanma-
din mi1, demek istemistir. Hz. ibrahim de “Hayir, inandim” demistir.
Hz. Allah, Ibrahim(a.s.)’e, “Bilmedin mi?” diye hitap etmemistir. Bu
olay da kalpte olanin marifet degil, tasdik oldugunu goéstermekte-
dir.ss8

AKIli deliller:

a. Iman marifetten ibarettir demek, eger tasdike gétiiren bir
marifet varsa iman tasdikten ibarettir anlamina gelir. Bu ilinti sebe-
biyle, iman marifetle tanimlanmis olur ki, aynen imanin, Allah’in
lutfu, nimeti ve ele gecirilmesine vesile olan benzeri seylerle nitelen-
dirilmesi gibi. Yani marifet imanin ele gecirilmesine vesile olabilir

ama marifete iman denmez. Ancak tasdik olursa ona iman denir.59

b. Inanilmasi zorunlu olan seylerin, mesela, melekler ve pey-
gamberler kalben, yani zihnen onlar1 bilmek miimktin olmadigi hal-
de onlara iman gecerli sayilmistir. Burada marifet olmadigi halde

iman gerceklestigine gére iman marifet degil; sadece tasdiktir.60

Maturidinin 6ne stirdiigii nakli ve akli delillerinden hareketle
onun iman-marifet iliskisinde savundugu tezini su sekilde o6zetle-

mek mumkundur:

Maturidi'ye gére iman kalben tasdik etmektir; marifet ise her
hangi bir seyi bilmektir. Bu acidan bakildiginda iman ile marifet
birbirinden farkli kavramlardir. Ctinki bir insanin iman ettigi her
seyin mahiyetini bilmesi mimkin olmadig gibi, bilmedigi bir seyi
de inkar ettigi anlami ¢ikmaz. Oyle ise iman marifettir iddiasi isa-
betsiz ve yanlistir. Dogru olan ise, bir kisinin mahiyetini tam olarak
bilmese de o seyi kesin olarak kalben tasdik etmesinin imkan dahi-

57Bakara, 2/260.

58el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 612.
59el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 612.
60el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 612.
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linde olmasidir. Iste mahiyeti bilinsin veya bilinmesin kalbin o seyi
tasdik etmesine de iman denir. Netice itibariyle iman marifet degil,
kalbin tasdikidir.

1.3. iman Amel iliskisi

Maturidi, imanin tahakkuku icin, kalbin tasdikini yeterli
gormekte; bundan dolay: da, imanin gerceklesmesi icin amellerin de
yerine getirilmesi gerekir goriistini kabul etmemektedir.6!

Maturidi'nin bu baglamda dayandig: bazi nakli deliller ve bu
deliller hakkinda yorumlari ve bu konuda mubhalif firkalara karsi
elestirileri soyledir:

a. “Ey Rabbimiz! Gercek su ki biz, "Rabbinize inanin!” diye
imana cagiran bir davetciyi isittik, hemen iman ettik. Artik bizim
glinahlarimizi bagisla, kéttliklerimizi 6rt, ruhumuzu iyilerle bera-
ber al.”62

b. “Ey iman edenler size kisas farz kilindi.”63
c. “Oruc size de farz kilindi.”64

d. “Ey iman edenler, namazlarinizi dosdogru kilin ve
zekatlarinizi verin.”65 Bu ayetlerde YUce Allah 6nce inananlara
mUmin diye hitap etmis, sonra onlardan amelleri yerine
getirmelerini istemistir.66 Bu baglamda Ytice Allah, Kur'an'da, iman
ile ameli ayr kategorilerde anlatmis, amelleri yerine getiremeyenleri
kinamakla birlikte, onlar1t mtimin olarak kabul etmistir. “Erkek veya
kadin, mtimin olarak, salih amel islerse, iste onlar cennete girerler,
kendilerine zerre kadar zulmedilmez.”67 Bu ayet, amellerin imana
dahil olmadigini, amellerin yerine getirilmesinde de hassas
davranilmasina isarette bulundugunu goéstermektedir. Zira kim

6lel-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 602.

62Al-i Imran, 3/193; Bk. Eba Manstr el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1lmi Kontrol:
Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 1: 346.

63el-Bakara, 2/178; Bk. el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 122, 127.

64el-Bakara, 2/183; Bk. el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an 1: 130.

65el-Bakara, 2/43, 177; el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 2: 41; 122-124.
66el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 611.

67en-Nisa, 4/124.
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muUmin olarak salih amel islerse ifadesi, kesin bir sekilde amelin,
imandan bir parca olmadigini gosterir. Sayet salih amel islemek
iman olsaydi, o zaman Allah, kim mimin olarak iman amelini
islerse derdi. Bu ayette gecen muUmin olarak ifadesinden, salih
amellerin, ancak iman ile fayda verecegi tezine de ulasilmaktadir.
“Inananlar ancak Allah anildigi zaman kalpleri titreyen, ayetleri
okundugu zaman imanlar1 artan ve rablerine gtivenen, namaz kilan,
kendilerine verdigimiz riziktan yerli yerince sarf edenlerdir.”68 Bu
ayetlerden hareketle, amelleri imandan bir cliz sayan Hariciler ve
Mutezile gibi firkalarin goérisleri yanhstir. Bu ayetler, onlarin
iddialarina medar olamaz. Clinkd bu ayetlerin delalet ettigi mana,
amellerin imana dahil olmasi degil; mUminlerin, s6éz konusu
amelleri islemekle sorumlu olduklaridir. Yoksa yukarida ismi gecen
firkalarin iddia ettikleri gibi amel olmadan imanin olamayacag:

anlasilmaz.69

Bundan dolay: amellerin eksik yapilmasiyla veya terk edilme-
siyle bir miimin imandan ¢ikmaz. Ancak kamil bir imana sahip ola-
bilmek icin her Musliman’in dini gorevlerini titizlikle yerine getir-
mesi gereklidir. Buna gore Allah'a kars1 vazifesini yerine getiren her
insan, itaatkar bir mimin; imanin geregini yerine getirmeyen kisi
ise, ginahkar bir mtimindir.70

Ayrica Maturidi, amellerin imandan bir parca olmadigi nok-
tasinda asagidaki ayetleri delil getirmekte ve su izahlarda bulun-

maktadir:

a. Kur’an ayetlerinde namaz ve zekat gibi ibadetlerin iman-
dan sonra zikredilmesi, iman ile amelin ayr1 ayri seyler oldugunu
gostermektedir. Mesela, adalet kavrami Hz. Allah katinda cok énem-
li bir kavram olmasina karsin bu nitelikten yoksun olanlar imandan

cikmis olmaz: “Ey iman edenler icinizden durtst iki insan sahitlik

68el-Enfal, 8/2, 3.
69el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’dn, 2: 331.
70Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Mdaturidilik, 71.
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etsin.”’! Bu ayet amelin imandan bir cliz olmadigini géstermektedir.
Cunkd Yuce Allah, bu ayette, icinizden duruist iki insan sézinden
muminleri kastetmektedir. Eger her mimin adalet sifatina sahip
olsaydi, ayetin baslangici miminlere hitap oldugu icin, Allah iciniz-
den iki insan derdi. Bu ayetten, adaletli mimin olabilecegi anlasi-
lacag: gibi, adaletli olmayan muminin de olabilecegi anlasilmakta-
dir.72 Ayrica bu ayette Allah, dirlst olmayan miimini, sahitlik yet-
kisini elinden alarak cezalandirip kinamasina ragmen onu gu-
nahkar bir miimin olarak kabul etmektedir. Bu da amelin, imanin
geregi oldugunu, fakat imandan ayri distntlmesi gerektigini gos-
termektedir.”3

Bu kapsamda Maturidi, iman amel iliskisinde Cibril hadisini
de, iman ve amelin ayr1 ayri seyler oldugu konusunda farkl bir delil
oldugunu ifade etmektedir. Zira bu hadiste, Cebrail (a.s.)in
Rastulullah (s.a.s.)'e, imanin neden ibaret oldugunu sormas: Uzeri-
ne, Hz. Peygamber: “iman, Allah'a, meleklerine, kitaplarina, pey-
gamberlerine, ahiret glintine ve kadere, hayir ve serrin Allah'tan
olduguna inanmaktir” seklinde cevap vermistir. Netice itibariyle bu
hadis de iman ile amelin farkli seyler oldugunu géstermektedir.74
Maturidi'nin bu ifadelerinden iman ile amel arasinda et-tirnak mi-

sali bir iligskinin olduguna da vurgu yapilmaktadir.75
1.4. Mukallidin Imam

Maturidi'ye gore iman, kalbin tasdikinden ibaret oldugun-
dan76 herhangi bir insani taklit ederek inanan kisi de mimindir. Su
kadar var ki, ancak hakiki imana erebilmek icin kisi, glicintn yet-
tigi kadar arastirma yaparak imanin hakikatini kisa zamanda 6g-
renmeye calismalidir. Aksi takdirde glinahkar olur.77 Maturidi, iman

7lel-Maide 5/106.

72el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 2: 87.

73Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 72.
74el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 550.

75Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 70.
76el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 601.

77el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 2: 376.
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konusunda mukallidin arastirma yapmasini zorunlu gérdiigti halde
eserlerinde acikca taklidi imanin gecersizligi yénlinde bir beyani
olmamistir. Bu husustan yola c¢ikarak baz1 arastirmacilar
Maturidi’nin, taklidi imanin hakiki olmadig1 seklindeki ifadesini, bu
imanin saglam ve kamil bir iman olmadig seklinde yorumlamislar-
dir.78

Huseyin Atay ve Saban Ali Dlizglin gibi bazi alimler, taklidi
iman konusunda Maturidinin, arastirma yapmadan inanan mukal-
lidin imanini muteber hakiki bir iman saymamasina ragmen sonra-
ki Maturidi alimlerin bunu yumusatma yoluna giderek gecerli bir
iman saydiklarini ifade etmektedirler. Ornek olarak da buna Ebu’l-
Muin en-Nesefiyi gostermektedirler. Ctinkti Nesefi'ye gére iman Hz.
Muhammed’in Allah katindan getirdigi seyi tasdik etmekten ibaret-
tir. Kendisinde bu tasdik bulunan kimse de iman etmistir. Ancak
iman icin gerekli olan arastirmay1 yapmadigindan dolay1 sorumlu ve
ginahkar olur.7

Ahmet Ak da Maturidi’'nin hakiki iman icin kisinin arastirma
yapmasi1 zorunludur seklindeki gérisini dogru bularak soyle yo-
rumlamaktadir: Imanda mukallid kisi, kendi gayretleriyle calisip
imanin hakikatine ve guzelliklerine ulasamadigl zaman imanini
kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalabilir. Bu sebepten dolay: da
mukallid kisinin imanini, son nefese kadar muhafaza etmesi cok
zordur. Aslinda mukallid olsun olmasin her miiminin, aklin1 kulla-
nip tefekklir ederek Allah'a bilincli bir sekilde inanmasi ve imanin
geregini yerine getirmesi kamil bir miimin olmasi icin de gerekli bir
durumdur.80

Netice itibariyle taklidi iman baglaminda Maturidi, mukallid
kisi iman konusunda arastirma yaparak imani taklidden hakiki

imana ulastirmalidir dese de o, arastirmay:1 terk eden kisinin de

78Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabii’t-temhid Ui kavaidi’t-tevhid, trc.
Hulya Alper (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), 171.

79Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiwratu’l-Edille fi Ustlu’d-Din. Nsr. Huseyin, Atay-Saban
Ali Diizglin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlar1 2004), 38-42.

80AKk, Briyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 70.
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imanini gecerli saymaktadir. Clinkli ona gore iman tasdikten ibaret-
tir. Bu tasdik ise mukallide de mevcuttur. Ayrica Maturidi’nin aras-
tirma yapmadan mukallidin imaninin gecersiz oldugu yolunda bir
beyani da bulunmamaktadir. Sonu¢ olarak Maturidi’nin anlayisina
gore, taklidi iman gecerlidir ama dinya ve ahiret saadetini temin
icin yeterli degildir. Hatta bundan daha 6nemlisi de mukallidin
imaninin her an yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya oldugunu soy-
lemek mimkindur.

1.5. Biiyiik Giinah Meselesi

Maturidi'ye gore, iman ile amel ayr1 ayr1 seyler oldugundan,
sirk kosmanin disinda, btiytik gtinah isleyenler, imandan ¢ikmazlar.

Imam Maturidi, bu konudaki gértislerini bir takim ayetlerle
aciklamakta ve bu fikrine muhalif olanlar1 da su sekilde elestirmek-
tedir:

a. “Iman edenlerin Allah'1 zikretmelerinin ve Kur'an't anlama-
larinin zamani hala gelmedi mi?”8! Yuice Allah, burada hatali davra-
nislarindan dolayr muminleri kinamakla birlikte onlari miimin ka-
bul etmistir.s2

b. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nicin séyliyor-
sunuz? Yapmadiginiz seyi yaptik demeniz, Allah katinda buytk ga-
zaba sebep olur.”®3 Hz. Allah, bu ayette, yapmadigl bir seyi yapmis
gibi goOstererek yalan séyleyen kimseyi, “yapmadiginiz seyi nicin
yaptiginizi soéylersiniz” demekle, glinah olarak vasiflandirmis, yalan
sOylemeyi, kinamis ve “yapmadiginiz seyi yaptik demeniz, Allah ka-
tinda buyuk azaba sebep olur” diyerek tehdit etmistir. Fakat bu-
nunla birlikte, ayetin basinda “Ey iman edenler” diye hitapta bulu-
nulmasi, bluiytik glinah isleyenin mtimin olduguna delildir.84

c. “Ey muiminler! Oldurtlenler hakkinda size kisas farz kilin-

8lel-Hadid, 57/16.

82el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 610.
8es-Saff, 37/2, 3.

84el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 5: 117.
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di1.”85 Buyurarak insan 6ldirmek gibi btiytk glinah isleyenlere “Ey
muminler” diye hitap etmis olmasi ve onlardan muminlik ismini
kaldirmamis olmasi da, btiyik glinah isleyenin imandan ¢cikmadigi-
n1 gosteren baska bir delildir.86

Maturidi’nin bu goértsleri, Ebt Hanife’'nin bu baglamdaki go6-
ruslerine dayanmaktadir. Cinkti EbG Hanife’ye goére de haramlarn
irtikdp eden bir kisi, onu helal saymadikca giinahkar olsa da mu-
mindir8” Cinkd bu Musliman her ne kadar glinah islese de Allah’in
dismani degildir. Zira diisman, diismanina kin ve nefret besler.
Halbuki ginahkar mimin her ne kadar giinah islemis olsa da Al-
lah’a inanir ve O’nu her seyden daha cok sever. Bu durumda olan
mumin, Allah’ inkar etmemis, fakat emrettigi bazi hususlarda O’na
asi olmustur.s8 imanli olmakla beraber asi olan kisi de giinahkar bir
Musliman olup onun azap gormesi veya affedilmesi Hz. Allah’a
kalmistir. Hz. Allah isterse o glinahkar miimini bagislar, ya da isle-
digi glinah kadar azap eder. Ancak o, Allahin kitabindan herhangi
bir seyi inkar etmedigi icin her zaman mtmindir.89

1.6. Imanda Artma ve Eksilme

Maturidi'ye gore, miiminin imaninda artma ya da eksilme s6z
konusu degildir. Yani bir kisi salih amelleri yerine getirmesiyle ima-
nin1 artmis, terk etmesiyle de azaltmis olmaz.?° Clinkt iman, Al-
lah'in varligina ve birligine, Muhammed (a.s.)in O'nun kulu ve
rasuli olduguna ve rastliniin Allah'tan getirdigi her seye inanip,
kalp ile tasdik etmektir. Bundan dolay: imanin 6ztinde her hangi bir
artma ve eksilme s6z konusu olamaz. Fakat imanin vasfinda ve kali-
tesinde artma ve eksilme olabilir. Diger bir ifadeyle bir muimin,
kamil bir imana sahip olabildigi gibi s1g ve ylizeysel kuru bir imana

85e]-Bakara, 2/177.

86el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 122.

87Ebu Hanife, mam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Fiukhu’l-Ekber) (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yay. 1992), 67.

88Ebu Hanife, mam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Alim ve’l-Miite’allim), trc. Mustafa Oz
(istanbul: M.U. Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yay. 1992), 29.

89Ebu Hanife, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri (el-Fikhu’l-Ekber), 57.

9%el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1: 332.
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da sahip olabilir.91

Maturidi, imanin vasfinda ve kalitesindeki artisi, imanin
kalpte sabitlesmesi, kuvvetlenmesi gibi anlamlara geldigi gértistinde
olup imanin vasfinda ve keyfiyetinde meydana gelecek artisin imkan
dahilinde oldugunu birkac acidan ele alip s6yle izah etmektedir:

a. Imandaki artis, toptan inanilmasi sart olan seylere, ayrinti-
Ii bir sekilde inanmakla da gerceklesebilir. Mesela iman esaslarina
toptan inanan bir kisi, Kur’anin ayetlerini okuyup anladikca imani
glzellesip, olgunlasabilir. Bu ctimleden olarak, A'raf, 7/54. ayetinde
gecen ‘lehti'l-halk ve'l-emr’ deki ‘el-emr’ kelimesinin manasini anla-
yan bir kisinin Allah'in kudret ve azametini daha iyi idrak etmesi ve
O'na olan imaninin ve gliveninin artmast mUimkuindr.92

b. Imandaki artis, iman suurunun teceddiid ederek stirekli
hale gelmesi ve kalbe tam yerlesmesi Ylice Allah't inkara gotiirecek
her seyden, daima uzak durmak demektir. Diger bir ifadeyle kalpte-
ki mevcut imani, her an yenileyerek korumak demektir.93

c. Imandaki artis, namaz kilan miiminin her namazinda “Al-
lah'im bize hidayet ver” demesine benzemektedir. Yani bir mtiminin
“Allah'im bize hidayet ver” demesi, Allah''m bizi sirat-1 mustekim
yolunda daim eyle!; “Ayagimizi kaydirma!” anlamina gelmektedir.
Maturidi'ye gére bu durumda imanin artmasi, hidayette olan kim-
senin hidayet istemesi gibi bir seydir.o+

d. MUmin bir kisinin Allah'in varliginin ve birliginin delillerine
bakarak, Allah'in alemdeki her seyi yerli yerince yaratmasina vakif
oldukca, daha 6nce sahip oldugu imanini koklestirip gliclendirmesi
ve kesinlestirmesi de imkan dahilindedir. Yine Allah'in ayetleri sa-
dece Kur'an ayetleri olmayip ayni zamanda O'nun varligina ve birli-
gine delalet eden her seydir. Bu baglamda mtimin bir kisinin alem-
deki nizam ve intizama bakarak onlardaki ahenk ve ihtisami gor-

91Ak, Biiytik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 75.
92el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 331, 332.
60el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 332.
6lel-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 9, 10.
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dukce, Allah'in kudret ve azametini daha iyi anlamasi, Ylice Allah’a

olan gliveninin ve imanin artmasit mUimkindur.95

Imam Maturidi'nin yukaridaki ifadelerine gére imanin gercek-
lesmesi icin iman esaslarinin timutine inanmak gerekir. Bu baglam-
da iman esaslarinin bir kismina inanip bir kismina inanmamakla
iman gerceklesmis olmaz. Buna gore bir kiside iman ya vardir ya da
yoktur. Diger bir ifadeyle falan kisinin imani vardir ama yarimdir
denilemez. Bu nedenle imanin 6ziinde kesinlikle artma ve eksilme
s0z konusu olamaz. Ancak imanin kalitesinde, artma ve eksilme

olabilir.

Ahmet Ak, Maturidi’nin imanin artmasi veya azalmasi1 konu-
sundaki goriisiind, suyun olusumunu meydana getiren hidrojen ve
oksijen bilesenine benzeterek meselenin daha iyi anlasilmasina kat-
ki1 sunmaktadir. Séyle ki: “Maturidinin imanda artma ve eksilme
olmayacagi, fakat imanin kalitesinde artma ve eksilme olacagiyla
ilgili anlayisi, H2 O'dan olusan suya ve kalitesine benzetilebilir. Yani
iki hidrojen atomuyla bir oksijen atomunun bir araya gelmesiyle su
meydana gelir. Yoksa sadece bir oksijen veya sadece bir hidrojenin
birlesmesiyle; ya da sadece hidrojenle veya sadece oksijenle su
meydana gelmez. Imanin gerceklesmesi de iman esaslarinin tama-
mina inanmakla olur. Yoksa olmaz. Ayrica iki hidrojen ve bir oksi-
jenden meydana gelen su, berrak, koku ve tat gibi bulunmas: gere-
ken ozelliklerini tasiyinca kaliteli su olur. Yoksa kalitesiz su olur.
Suyun bazi vasiflant yeteri kadar bulunmasa da ona su denilir.

Imandaki artis, kaliteli suya benzetilebilir.”96

Sonug olarak Maturidi, ameller imana dahil degildir distn-
cesinden hareketle imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olaca-
gin1 kabul etmez. Kur’an’da imanin artisina yonelik ayetler ntiztl
donemi icerisinde degerlendirilmesi gerektigini savunur. Cunku
Maturidi'ye gore, o dénemde belirli araliklarla nazil olan ayetler yeni

62 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, 1: 331.
96Ak, Biiyiik Ttirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 76-77.
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bir iman esasiyla geldigi icin her bir ayet de sahabenin imaninda bir
artis meydana getiriyordu. Vahyin kesilmesiyle ayetlerin gelmesi de
bittigine gore artik miiminlerin imaninda artis da s6z konusu degil-
dir. Ancak 0z itibariyle artis ve eksilme kabul etmeyen iman, kalite
yonuinden farklilik arz edebilir. Bu nedenle imaninin vasfi, keyfiyeti,
kalitesi ve miikemmelligi acisindan miiminlerin birbirlerinden farkl
olabilmeleri her zaman mumkundur.

1.7. imanda istisna
Imanda Istisna Konusu

Bu temel meselede bir kimsenin, insallah, mUminim veya
Umit ederim muminim yerine, ben gercekten muminim diyerek

imanina sek ve siphe katmamasi gerektigi kastedilmektedir.97

Maturidi, bir kisinin Allah isterse ben miiminim ya da insal-
lah ben mtminim gibi ifadelerini imanda istisna anlamina gelecegi
ve imana sUphe sokacagi distincesiyle yanlis bulmakta; hakiki bir
imanin gerceklesmesi icin ben gercekten miiminim veya ben mumi-

nim seklinde ifade edilmesini zorunlu gérmektedir.

Maturidi, bir takim akli ve nakli delillerle bu konudaki fikir-

lerini soyle dile getirmektedir:

a. Istisna kavrami, halk arasinda stiphe ve zan ifade eden
hususlarda kullanilir. Kesin olarak bilinmesi gereken iman husu-
sunda, insallah diyerek istisna yapmak dogru degildir. Hatta boyle
yapan kisi de muhataplarinin tepkisini alir ve onun bu tutumu hos

karsilanmaz.98

b. Bu baglamda Hz. Allah, “ Iman edenler ancak, Allah’a ve
Peygamberine inanan, sonra suUpheye dismeyen, Allah yolunda
mallariyla ve canlariyla cihad edenlerdir. iste onlar dogru kimselerin
ta kendileridir”.99 ayetiyle insanlar1 uyarmakta ve acikca “Biz Allah’a

97 Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirlerl, Edebiyat1 ve Islam Diistincesine
Katkilar1”, 190-191

98el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 624.

99el-Hucurat, 49/15; Bk. el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 4: 550-551.
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inandik deyiniz.”100 beyaniyla, iman konusunda stiphe ve tereddude
dustlmemesini; imanin kesin bir sekilde ifade edilmesini istemek-

tedir.101

c. Imam insallah miiminim seklinde ifade eden kisinin kafasi
net degildir.192 Ctinktl yukarida da ifade edildigi gibi, insallah keli-
mesi, kesin olmayan ve zannederim, tahmin ederim ve sUphe ile

karsilarim gibi manalarda kullanilir.103

d. Allah'in varligi ve birligi, gékyliziinde parlayan glnesin
mevcudiyetinden cok daha aciktir. Boylesine asikar olan Ytlice bir
varliga insallah, eger Allah dilerse inaniyorum seklinde ifade edil-
mesi yanlistir.104

Ahmet Ak, Maturidinin buradaki savundugu dustncesini
daha somut bir 6rnekle séyle aciklar: “Kendi viicuduna ve cevresine
ibretle bakan bir kimse, Ylce bir yaraticinin varligina ve birligine
inanma konusunda, ben insallah miminim seklindeki s6zl, karsi-
sinda kocaman bir aga¢c bulunan birisinin, insallah su agaci géri-
yorum demesi kadar garip ve yanlistir. Maturidi'nin ifadelerinden
anlasildigina gore, bir kimsenin acik havada, glinesi isaret ederek,
ben insallah giinesi gbériyorum demesi ne kadar yanlis ve tuhaf ise,
insallah mUminim demesi de, o kadar yanlis ve tuhaftir. O halde
mumin hicbir kuskuya kapilmadan gégstinii gere gere ben Allah'a

inaniyorum demelidir.”105

Netice itibariyla Maturidi, kesin bir dille ifade etmesi gereken
imani, insallah miminim seklinde istisna ifadesiyle kullanilmasini
dogru bulmaz. Ctinki buradaki istisna ifadesi, icinde sek ve stiphe

barindirmaktadir. iman ise sek ve stipheyi kabul etmez.

100e]-Bakara, 2/136.

10le]-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, 1: 98; el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 624.
102e]-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 626.

103e]-Maturidi, Kitdabti’t-Tevhid, 624-625.

104e]-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 625-626.

105 Ak, Briyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 77-78.
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1.8. iman ve islam Kavramlar1

Maturidi'ye gére iman ve Islam kavramlarn sézliik acisindan
farkli anlamlar icerseler de Islam literatiirlinde ayni anlamda kulla-
nilmaktadir. Zira iman, Allah'in varligina, birligine, esi ve benzerinin
olmadigina, her seyin onun dilemesi ve yaratmasiyla var olduguna
inanmak; Islam ise, Allah'a hic kimseyi ortak kosmaksizin tamamen
O'na teslim olmaktir.196 Bu nedenle, bunlardan birisinin varligi, di-
gerinin de varligini zorunlu kilar. Buna goére bir kimse, mimin ise
ayni zamanda Musliiman’dir; eger Misliman ise yine ayni zamanda
mumindir. Nasil ki insan ve ademoglu, kisi ve filan kelimeleri es
anlamli kavramlar ise, iman ve Islam kavramlar da es anlaml ke-

limelerdir.107

Maturidi, bu konudaki iddialarini teyid icin birtakim deliller
serdederek diistincelerini s6yle devam ettirmektedir:

a. “Bunun Uzerine, orada (suclular arasinda) bulunan mu-
minleri cikardik. Zaten orada, Musliman olan sadece tek bir ev
halki bulduk.”108 Bu ayette Hz. Allah'in ayni kimseleri hem miimin-
ler hem de Musliimanlar olarak vasiflandirmasi, iman ile Islam’in
ayni anlama geldigini acikca gdstermektedir. Yine Kur’an’da, ebedi
kurtulus muijdesi bazen iman kavramina bazen da Islam kavramina

bagli olarak verilmektedir.109

b. Bazi hadislerde de iman ve Islam kavramlar: terim olarak

ayn1 anlamda kullanilmistir:

1. “Cennete sadece mUimin olan girer.”!10 ifadesinin, bas-
ka bir rivayette, “Cennete sadece Musliman olan girer” diye nakle-
dilmesi de Islam ile iman kavraminin ayni anlamda oldugunu gos-

termektedir.111

106 Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 632-642.

107e]-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 634.

108ez-Zariyat, 51/35, 36.

109e]-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 637.

110fki rivayet icin bk. Buhari, "Cihad", 2, "Rikak", 45; Mtslim, "Iman", 178, 377-
378; Ibn-i Mace, "Zthd", 34.

1le]l-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 637.
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2. Cibril hadisinde gecen iman ve Islam kelimeleri de ayn1
anlamda kullanilmistir. Ctinkt Cibril hadisiyle ilgili degisik rivayet-
ler bulunmaktadir. Bunlardan iman nedir? Islam nedir? seklindeki
rivayetler, ikinci soruya verilen cevabin, birinci sorunun aciklamasi
oldugundan dolay: iman ile Islam kavramlari ayni anlama gelen iki
farkl kelimedir.

d. Islam diinyasinda, her Miisliiman’a, miimin ve her m{imi-
ne de Musliman denilmesi tartismasiz bir sekilde stiregelmistir. Bu
durum da, iman ve Islam’in ayni anlamda kullanildig: 6rfi bir delil-
dir.

e. Butin mezheplere gore, kisiyi imandan ¢ikaran bir davra-
nis Islam’dan cikardign gibi Islam’dan cikaran bir davranis da,
imandan cikarmaktadir.112

Maturidi, bu aciklamalardan, iman ve Islam kelimelerinin
esas itibariyla ayni anlamda kullanilan farkli kelimeler oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica 0, iman ile Islamn aym anlama geldigini
kabul ettigi icin amelleri, iman ve Islam’dan ayr1 degerlendirmekte-

dir.113

Sonug¢ olarak Maturidi'nin din anlayisinda hosgériinliin ege-
men olmasindan dolay: onun, insanlara son derece saygili oldugunu
ve buna paralel bir ilmi uslup gelistirdigini rahatlikla sdyleyebiliriz.
Nitekim o, kelamc: kisiligine ragmen gerek gayr-i Muislim unsurlara
karsi, gerekse diger Musliman mezhep sahiplerine kars1 genellikle
saygili bir Gslup kullanmistir. Elestirdigi gértisleri genel olarak delil-
ler cercevesinde elestirmis, kimseyi kiicimsemeden ilgili delil, akli
yorum ve muhakemelerle karsi gérisleri ¢iritmeye calisarak belir-

gin bir ilmi Gslup sergilemistir.114

112el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 638.

113Ak, Bruiytik Ttirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, 88.

114 Saffet Sarikaya, “Biiytik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik Milletlerarasi
Tartismali {lmi Toplant1” (22 - 24 Mayis 2009 Istanbul: M.U. flahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlart Nu: 261): 116, 117.
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2. Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii
2.1. imanin Tanim

Nesefi'ye gére iman, kalbin tasdikinden ibarettir.!!5 Buna go6-
re Ylce Allah ile kul arasinda imanin gerceklesmesi icin sirf kalbin
tasdiki yeterlidir. Ama bu kisinin, insanlar arasinda mtimin sayil-
masi1 ve Islam hiikiimlerinin uygulanabilesi icin de dil ile Ikrar et-
mesi lazimdir. Bu tanim ayni zamanda EbG Hanife ve EbG Mansur
Maturidi’nin tanimlaridir. Es’ari’den gelen iki rivayetten, daha dogru
olan tanim da béyledir. Hadiscilerden Huiseyn b. Fadl el- Beceli'nin
tanimi da buna yakindir. Yine Ehl-i Ligat’a gére de iman, tasdik
demektir. Zidd1 ise tekzip/yalanlamadir. Bu her ikisi de kalbin isi-
dir. Bununla beraber iman kavramini bircok kelami firkalar kendi-
lerine gbére tanimlama ve yorumlama yoluna gitmislerdir.11¢ Bu nok-
tada ozellikle Hanefi/Maturidiler, iman sadece kalbin tasdikinden
ibarettir tanimini benimsemislerdir. Nesefi'nin de ayni gértiste oldu-
gu anlasilmaktadir.117

Ebul-Muin en-Nesefi, bu konudaki goértslerini birtakim

nakli, akli ve orfi delillere dayandirarak soyle izah etmektedir:
Nakli Deliller

Iman kavrami, Kur’an’da kalp ile tasdik etmek anlaminda
kullanilmis ve kalbin tasdiki olmaksizin sadece dilin ikrari, imanin
tahakkukunda yeterli géortilmemistiril8. Bu ayetlerden bazilar sun-

lardar:

a. Hz. Yakup (a.s.) ile ogullar arasinda gecen bir konusmada,
cocuklari babalarina hitaben: “Sen bize inanacak degilsin.”!19 Yani,
bizi tasdik edici degilsin, demislerdir. Burada iman kelimesi, kalben

tasdik etmek manasinda kullanilmistir. Bu da butin kullar icin Hz.

11SEbu’l-Muin en-Nesefi, Tabswatu’l-Edille fi Usuli’d-Din, thk.: Muhammed Enver
Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetil-Ezheriyye li't-Ttras, 2011), 1: 111.

116en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1: 110.

117en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1: 111.

118en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1077, 1084, 1085.

19yuasuf, 12/17
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Allah’a iman etmenin ashdir. Bu iman da ancak Allah katindan ge-
tirdigi her seyde Restulullah (s.a.v.)1 tasdik etmekle mimktnduir.120

b. “Kim Tagut’a kufreder ve Allah’a inanirsa..”!21 ayetinde
kufirden murad, tekzip; imandan murad ise tasdiktir.122

c. “Ey Rasul! Kalpleri iman etmedigi halde, agizlariyla inandik
diyen kimselerin ve her tirld yalani can kulagiyla dinleyen ve sana
gelmek yerine baska insanlara kulak veren Yahudilerin kiiftirde ya-
ristiklar: seni tizmesin.”123

d. “Bedeviler inandik dediler. De ki: siz iman etmediniz ama
boyun egdik deyin, iman sizin kalbinize hentiz yerlesmemistir.”124

e. “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkara zorlanan harig¢.”125
Bu ayetlere gore, eger iman, sadece dil ile ikrardan ibaret olsaydi,
Allah, mtinafiklar ve bedeviler icin bdyle olumsuz ifadelerde bulun-
mazdi. Ayrica Allah’in, kalbin tasdik etmesi sartiyla, dil ile yapilan
inkari, séyleyen icin kufur sebebi saymamasi da, imanin kalple tas-
dik oldugunu ifade etmektedir.126

Nesefi'ye gore bu nakli deliller de gosteriyor ki, iman sadece
kalbin tasdikinden ibarettir.

AKkli Deliller

Nesefi’nin, imanin tanimi konusundaki akli delilleri ve yoru-
mu soyledir:

a. Iman, hi¢c kimsenin miidahale edemeyecegi, baski ve cebir
altinda birakilamayacagi bir yerde olmasi gerekir ki, bu 6zelligi tasi-

yan yegane organ kalptir. Ctinkll oray1 hicbir bask: ve cebir etkile-

yemez. Bu gercekler de, imanin gerceklestigi yerin, kalp oldugunu

120Ebu’l-Muin en-Nesefi, 2007: 143.

121el-Bakara, 2/256

122en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1078.
123¢]-Maide, 5/41

124e]l-Hucurat, 49/ 14

125¢]-Nahl, 16/106

126en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1086.
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gostermektedir.127

b. Tuvalette ihtiyac giderirken ve namazda kiraat yaparken
dil ile kelime-i tevhid okumanin men edilmesi de iman etme konu-
sunda dilin ikrarmnin sart olmadigini goésterir. Clnkt eger ikrar
iman olsaydi, yukarida anlatilan yerlerde kelime-i tevhidin okumasi
men edilmezdi. Zira bdyle bir men, imandan men manasina gelir.

Halbuki imani1 yasaklamak batildir.128

Nesefi'ye gore bu akli deliller de goésteriyor ki, iman sadece
kalb ile tasdikten ibarettir.

Orfi Deliller

Nesefi’nin, imanin tanimi konusundaki o6rfi delilleri ve bu
baglamdaki yorumu soéyledir:

a. Arap dilcileri iman kelimesini, s6ézltikte tasdik etme anla-

minda kullanmislardir.129

b. Bir baskasini, haber verdigi konuda tasdik eden her kisiye
de, soézlikte miimin denir. Bu bilgilere gore, Ytice Allah ile kul ara-
sinda imanin gerceklesmesi icin sirf kalbin tasdiki yeterlidir. Ama
bu kisinin, insanlar arasinda miimin sayilmasi ve Islam htikiimleri-
nin uygulanabilesi icin de dil ile ikrar etmesi lazimdir.130

c. Rakkasi ve Abdullah b. Said el-Kattan gibi bazi alimlerin ve
Kerramiyye’nin iman mucerret ikrardan ibarettir ve kalpte iman
diye bir sey yoktur.13lgeklindeki gortislerinin yanlishigi ortadadir.
Cunku bu anlayis 6rfi degerlere ters bir yaklasimdir.

Nesefi’nin, iman, kalbin tasdiki mi; yoksa dilin ikrar1 m1 me-
selesine genis yer verdigi goérilmektedir. Nesefi'nin bu konudaki

dustnceleri 6zet halinde soyledir:

Bu konuda dogru olan, imanin kalbin tasdikinden ibaret ol-

127en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1085.
128en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1075-1076.
129en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1078.
130en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1076.
13len-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1075-1076.
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masidir. Dil ile ikrar ise imanin disa yansimasidir. Aksi takdirde sirf
ikrar ile iman gerceklesmis olmaz. Su ayet ve hadisler de bu goértist
desteklemektedir:

1. ”Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyen
kimselerden...”132Yice Allah’in munafiklar hakkindaki bu ayeti,
imanin dil ile degil, kalp ile oldugunu acik bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Yukaridaki bazi alimlerin dedigi gibi eger iman ikrardan
ibaret olsaydi, o zaman-hasa- bu ayetin bir anlami kalmazdi. Clin-
ki ayette munafiklar kalpleriyle inanmadiklari halde, dilleriyle
inandik diyorlar; Ytice Allah da bunlarin kalbinde iman olmadigin-
dan dolay1 onlari yalancilikla kinamaktadir. Ote yandan eger siz
sadece dil ile ikrar1 iman sayarsaniz, o zaman bu kinama Hz. Pey-
gamber (s.a.v), sahabe ve bltlin miminlere de samil olurdu. Yani,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve butlin mUminler, mtnafiklarin kinandigi
seyle kinanmis veya Yuce Allah, munafiklar1 Peygamber (s.a.v.) ve
sahabedeki bir hal sebebiyle ayiplamis olurdu. Halbuki her iki du-
rum da kufrti gerektirir.

2. “A'rabiler iman ettik dediler, de ki: Siz henliz iman etmedi-
niz ve lakin henliz iman kalplerinizin i¢cine girmemis oldugu halde
[slam’a girdik deyin.” (el-Hucurat, 49/14). Eger iman kalp degil, dil
ile olsaydi onlarin iman ettik sézleri iman olurdu. O zaman da onla-
ra iman etmediniz denmesi emri, yalan sdylemesini emretmek olur-
du. Yice Allah’in Peygamberi (s.a.v.)’ne yalan séylemeyi emrettigini
zannetmek de kuflirdir. Yine bu durumda iman hentiz kalplerinize
girmedi s6zUnUn bir anlami kalmazdi. Ctinkd onlar Nebi (s.a.v.) ve
sahabeye (r.a.) de iman sizin de kalplerinize girmedi demis oluyor-

lar. Bu anlayisin sakathigi da acik bir sekilde ortadadir.133
3. Abdullah b. Said’e gore, kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 bulu-
nursa, buna imanin tasdiki degil, imanin ikrar1 denir, ama tasdik

yok oldugunda da, mucerret s6z iman olmaz. Yani tasdik, ikrarin

132¢]-Maide, 5/41
133en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 147.
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iman olmasinin sartidir. Abdullah b. Said’in gértisiine gore, mina-
fiklarda tasdik bulunmadigindan, mucerret ikrarla mtimin olamaz-

lar.

4. Kerramiyye'ye gbére, mucerret ikrar imandir, imanin ger-
ceklesmesi icin tasdik sart degildir. Bunlarin mantigina gére, miina-
fiklar da hakikaten mimin olup, kafir degildirler. Kerramiyye’nin bu
gortst su ayetle reddedilmektedir: “Onlar icin ister bagislanma dile,
ister dileme (fark etmez.) Onlar icin yetmis kez bagislanma dilesen
de, Allah onlar asla affetmeyecektir. Bu, onlarin Allah ve Resuluinu
inkar etmis olmalar: sebebiyledir. Allah, fasik toplulugu dogru yola
iletmez.”134bu ayette Yuice Allah, munafiklar1 kafir olarak nitelen-
dirmistir. Kerramiyye’nin bu konudaki fikri, Hz. Allah’in bu ayetine
terstir. Cinkll bu ayet acik bir sekilde, munafiklar1 kafir olarak ni-
telendirmistir. Kerramiyye ise, munafiklar1 gercek miimin saymak-
tadir. Bu yaklasim, muinafiklar1 kafir olarak isimlendiren Ytce Al-
lah1 hatali gbrmek anlamina gelir ki bunlarin hepsi ktuftirdtr. Ayri-
ca Kerramiyye’nin dislncesine goére, Olirken gercekten muimin
olarak 6len birinin, cehennemin en alt tabakasinda ebediyen kalma
distncesi de bulunmaktadir. Zira bunlar, Kalbin tasdiki olmadan
sadece dilleriyle kelime-i sahadeti s6ylemeye zorlananit mtimin, ama
kalbi iman ile dolu oldugu halde dil ile kiifir s6ztint séylemeye zor-
lanan1 da, gercekten kafir saydilar.135 sonra da Mumin saydiklari
munafiklari, cennette ebedi kalic1 kildilar. Bu iddianin yanlishig: bti-
tin ciplakligiyla ortadadir.

5. “Kalbi iman ile dolu oldugu halde inkara zorlanan bas-
ka.”136 ayeti cok acik bir sekilde, imanin yerinin kalp oldugunu be-
yan etmektedir. Hz. Allahin bu beyanini kabul etmeyen dinden ci1-

kar.137

d. Iman marifetten ibarettir iddiasinda olan Cehmiyye’nin go-

134et-Tevbe, 9/80

135en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 147.
136Nahl, 16/106

137en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2:1085-1086.
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risund de su ayet ¢clrttmektedir: “Ytice Allah’in sahadeti ile inatgi-
lar Peygamber (s.a.)’i ogullarini1 tanidiklar: gibi taniyorlar, bildikleri
halde gercegi gizliyorlardi. Ancak onlar tasdik etmediklerinden dola-
y1 mumin degildiler.”138 Bu ayete gore, mUminler, Hz. Allah’a, O’'nun
kitaplarina, peygamberlerine, meleklerine iman edenlerdir. Ancak
muUminlerin hepsi, iman ettikleri seyler hakkinda tek tek bilgiye sa-
hip olduklar1 séylenemez. Bu takdirde Cehmiyye’nin iddias1 dogru
kabul edilirse iman edilen sey hakkinda bilgi, yani marifet sahibi
olmayan kisilerin miimin olmamasi gerekirdi. Halbuki iman ettigi
seylerin mahiyeti hakkinda tam bilgiye sahip olmayanlar da mimin
kabul edilmislerdir. Nesefi'ye gore, bu gecekler karsisinda Cehmiy-
ye’nin duslncesinin batil oldugu kendiliginden ortaya cikmakta-

dir.139

Nesefi’nin iman kalbin tasdikinden ibarettir yontundeki ileri
sturdtigt deliller ve izahlar 1siginda hakiki imanin tahakkuk icin
kalbin tasdik etmesi kafidir. Kalpte tasdik olmadan sirf dilin ikrariy-
la iman gerceklesmis olmaz. Yine hakiki iman icin marifet de sart
degildir. Ctinktli iman edilecek seylerin mahiyeti bilinmese de sirf

kalbin tasdikiyle iman tahakkuk etmis olur.
2.2. Iman Amel iliskisi
Bu konuda Ebt Muin Nesefi'nin goértisleri soyledir:

a. Iman ile amel farkli seylerdir.140 Bununla birlikte iman ile
amel arasinda -et ile tirnak gibi- cok yakin bir iliski vardir. iman
asildir; amel ise imanin geregidir.14!

b. Yukar:1 da gectigi gibi, iman so6zltikte tasdik etmek anla-

minda kullanildigina gére, onu bu mananin disinda baska bir seyde
kullanmak s6zIltik manasinin disina ¢ikmak olur. Bu ise dili anlam-

138e]-Enam, 6/20
139en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitdbti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 148.
140en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1078.

141Ahmet Ak, Selcuklular Déneminde Maturidilik (Ankara: Ozkan Matbaacilik,
2009), 248.
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s1z kilip s6zItgl iptal etmektir. Béyle bir durum da dilin gereklerine
ve nakli delillere ulasma yolunu ortadan kaldirir. Ayrica imanin yeri
kalp oldugu gibi, ktifrin de yeri kalptir. Bu iki kavram ise birbirinin
ziddidir. Yani iman, tasdik etmek; kiflir ise inkar etmek demektir.
Her ikisinin mahalli de kalptir. Ayni sekilde onlarin zitliklar1 da
kalpledir. Bulunduklar1 yer degistigi zaman, yani her ikisi de bir
anda kalpte olmadigi zaman, zitlik da s6z konusu olmaz. Bu 6rnek
de imanin sadece kalbin isi oldugunu géstermektedir.142

c.Ylce Allah, Kur’an-1 Kerim’de iman ile her bir ibadeti atif
edatlariyla birbirinden ayirmistir. Nitekim Yuce Allah bu konuda
so6yle buyurur: “Allah’in mescitlerini ancak Allah'a ve ahiret giinline
iman eden, namazi dosdogru kilan, zekat: veren ve Allah’tan baska-
sindan korkmayan kimseler imar eder'.”143; “Iiman edenler ve salih
amel isleyenler.”144 Bu ayetlerde, namaz kilmak, zekat vermek ve
blitin salih ameller iman Uzerine atfedilmistir. Atifla matuf arasin-
da farklilik oldugunda da stiphe yoktur.145

d. Allah dusmanlari azabi gorduklerinde, Firavun ve Hz.
Musa’'nin kavminin yaptigl gibi, tasdike siginma disindaki fiillere
degil, tasdike siginmalar1 da imanin diger amellerden farkli bir sey
oldugunu gostermektedir.146

e. “Ey iman edenler! Oruc¢ size farz kilindi.”147 emriyle Ytuce
Allah’in, kullarina 6énce iman ismiyle hitap edip, sonra amelleri em-
retmesi de iman ve amelin farkliligina ve iman isminin tasdikle si-

nirl olduguna delildir.148

f. Bu gercekler karsisinda, amelleri imandan kabul eden bazi
Ehl-i Hadis taraftariyla baz fikih alimlerinin gérislerinin yanlhishgi

ortaya cikmaktadir. Zira amelleri imandan bir ciiz gérenler, eger

142en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 143.
143et-Tevbe, 9/18

144Y(nus, 10/9

145en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
146en-Nesefi, Tevhidin Esaslar Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
147¢]-Bakara, 2/183

148en-Nesefi, Tevhidin Esaslar Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
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iman isminin; tasdik, ikrar ve amellerin tamaminin her biri izerin-
de gerceklesmis oldugunu kabul etselerdi, o zaman da bazi amelle-
rin veya butin amellerin yokluguyla imanin da yok olmasi gerekir-
di. Oysaki boéyle bir fikri hadis alimleri de kabul etmemektedirlert49

g. Iman edip tasdik eden, dinden bir emri yerine getirmeye ve
ibadetlerden birini yapmaya kalkismadan, onlar ifa etmekle mesgul
olmadan 6nce, hemen o saatte Olen kisi, mlimin olarak 6lmusttr.
Eger durum onlarin iddia ettigi gibi olsaydi, ameli bulunmayanin
mumin olmamasi gerekirdi ki bu htikiim icma ile batildir. Eger her
bir amel imanin tanimi icinde olsaydi, dinler cok fazla olurdu. Bir
ibadetten digerine yénelen de bir imandan digerine, bir dinden bas-
kasina intikal etmis olurdu. Béyle bir htiktim ise kokten yanlistir.
Yine ameller imandan kabul edildiginde sdyle denmesi icap ederdi:
Cunuplik imanin elde edilmesine engeldir; namazi ve orucu bozan,

imani1 da yok eder. Oysaki bunlarin hicbirinin dinde yeri yoktur.150

h. Namaz, zekat, oruc¢ ve hac gibi ibadetlerin her birinin ken-
dine has bir ismi vardir ki onlarla 6zellikleri bilinir ve bir baska iba-
det o ibadete karismaz. Butlin ibadet cesitlerinin her birinin ayn
ayr1 isimleri olunca bu ibadetlerden daha ytksek bir konumda olan
iman ibadetinin kendine 6zel bir ismi neden olmasin? Su ayet de bu
gorisu desteklemektedir: “Artik kim, bir miimin olarak salih amel-
lerde bulunursa, onun cabasina asla nankorltik edilmez.”!51 Bu
ayetle Yuce Allah, imani, salih amellerin varlig: icin sart kilmistir.
Eger iman her bir ibadetin ismi olsaydi, bir seyin sart: kendisi olur-
du. Oysaki iman bizzat ibadetin kendisi degil, ibadetlerin gecerli ve

farz olmasinin 6n sartidir.152

Amelleri imandan ayr: telakki eden Nesefi, bu gértistin sonu-
cu olarak iman etmekle birlikte bliytik gtinah isleyen bir kisinin bu
fiillerini helal saymamak ve hafife almamak kosuluyla imanini kay-

1499en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 144.
150en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 145.
15le]-Enbiya 21/94

152en-Nesefi, Tevhidin Esaslar Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 145.
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betmeyecegine htikmetmistir. Ctinkti bu glinah sahibi kisi, bu fiille-
ri ya nefisine uyarak islemistir ya da bu fiilleri islemeye zorlanmis-
tir. Ama bu glinahlan irtikdp ederken Allah inkar etmemistir. Do-
layisiyla da bir mtimin Yuce Allah inkar etmedigi muddetce ne ka-
dar glinahkar olursa olsun yine de mtimindir.

2.3. Imanda Artma ve Eksilme Meselesi
Bu meselede Nesefi'nin gortisleri séyledir:

a. Iman, kalbin tasdikinden ibaret olup!53 tasdikin kendisin-
de bir artma s6z konusu olamayacagina gére, imanda da artma ve
eksilme s6z konusu degildir. Aynm1 sekilde ibadetlerin ¢cogalmasiyla
imanin artmasi s6z konusu olmadigi gibi, ginahlarin cogalmasiyla
da imanin azalmasi s6z konusu degildir. Her iki durumda da tasdik,
ibadetlerden ve gunahlardan 6nce bulunmaktadir. Yani tasdikin
varlig1 ibadetletlere ve glinahlara bagh degildir. Bu baglamda iman-
da artmayi ifade eden naslar, imam Ebu Hanife tarafindan su sekil-
de yorumlanmistir: Onlar icméalen iman ediyorlardi, sonra bir farz
geldiginde her bir farza ayrica iman ettiler. Boéylece icmali imanlar
ile birlikte imanlar1 tafsilen artti. Bu rivayet, ibn Abbas (r.a.) tara-
findan da nakledilmistir.!5 Bu durum suna benzer ki, mesela on
erkegin bulundugu bir eve, bir kadin gelse, evdeki erkeklerin sayisi
artmis olmaz. Ancak evdeki kisilerin sayist artmis olur.155 Aynen
bunun gibi iman ile ameller de farkli seyler oldugundan imanin ya-
nina farkli amellerin gelmesiyle iman artmis olmaz. Yani iyi ameller
iman1 artirmadig1 gibi, k6tti ameller de imani eksiltmez, ama her
zaman imanda sebat Uizere olmak icin amelleri de yapmak gerekir.
Cunku kalpte bulunan iman her an yok olabilir. Imanda her zaman
sebat lizere kalarak tasdikin her an yenilenmesini, imanda sebat

acisindan ziyadelik manasinda anlamak da mtimkuindir.156

b. Iman, 6z olarak, iyi seyleri yapmakla artmaz, kétii seyleri

153en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1087.
154en-Nesefl, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 146.
155en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1089.
156en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1079.
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yapmakla eksilmez. Cunku iyilik ve koéttlik yapma aninda kalpte
tasdik kaybolmaz.157 Ancak birtakim salih amellerin yerine getiril-
mesiyle, kalplerdeki iman nurunun ve ziyasinin artmasi mUmkin
oldugu gibi, k6t amellerin yapilmasiyla da, kalplerdeki iman nuru-
nun ve ziyasinin azalmasi muimkundur. Bu noktada su ayetler ima-
nin nurunun ve ziyasinin artacagina isaret etmektedir: “Onlar Al-
lah’in nurunu agizlariyla séndlirmek isterler.”158; Allah kimin sadri-
n1 Islam’a acarsa, o kimse Rabbi’nin nuru tizeredir.”159 Buna gore,
salih amelleri terk etmek kisiyi imandan c¢cikarmaz. Ancak kétt isler
yapmakla imanin nuru azalabilir. Yani, kisi Hz. Allah’a kars1 sorum-
lulugunu yerine getirmemekle imandan c¢ikmaz; ama asi ve gu-
nahkar bir mtimin olur. Allah’a kars1 sorumlulugunu yerine getiren
de, itaatkar bir mtimin olur.160

Ahmet Ak, Ebul-Muin en-Nesefi'nin, amellerin yapilmasi
imanin nurunu artirir; terk edilmesi de imanin nurunu azaltir sek-
lindeki degerlendirmesi noktasinda, Imam Maturidi’nin eserlerinde
acik bir bilginin olmadigini; Maturidi’nin, imanin nurunun artip
azalmast baglaminda Nesefi'nin delil getirdigi bu ayetlerin yoru-
munda nurun zayifligindan bahsetmekle birlikte, iman nurunun
artip eksilmesinden ve bunun nasil gerceklestiginden s6z etmedigini

belirtmektedir.161

Sonuc¢ olarak Nesefi, ameller imana dahil degildir diistince-
sinden hareketle imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olacagini
kabul etmez. Ancak 06z itibariyle artis ve eksilme kabul etmeyen
iman, kalite yontinden farklilik arz edebilir. Bu nedenle imaninin
vasfi, keyfiyeti, kalitesi ve mikemmelligi acisindan mtminlerin bir-

birlerinden farkli olabilmeleri her zaman mtmkundur.

2.4. imanda istisna

157en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2: 1086.

158es-Saff, 61/8

159ez-Zumer, 39/22

160en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 2:1088.

161Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2006), 252.
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Nesefi'ye gore, ben insallah mUminim s6z yanlhistir. Cinka
bu tipki bir gencin, insallah ben gencim demesi, ya da uzun boylu
birinin, ben insallah uzun boyluyum demesi gibi bir s6z olur ki, bu
tir sozlerin hepsi manasiz ve birer hezeyandir.162 Netice itibariyla
Nesefi, kesin bir dille ifade edilmesi gereken imani, insallah muimi-
nim seklinde istisna ifadesiyle kullanilmasini dogru bulmaz. Ctnkd
buradaki istisna ifadesi, icinde sek ve sUphe barindirmaktadir.
Iman ise sek ve stipheyi kabul etmez. Oyle ise imanda istisna caiz
degildir.

2.5. Mukallidin imam

Nesefi, iman sirf kalbin tasdikinden ibarettir tezinden hare-
ketle mukallidin imanin1 gecerli saymaktadir. O, mukallidin imani-
nin gecerliligi noktasinda Ebt Hanife, Muhammed Maturidi, Eba
Hasan Es’ari ve mutekellimin alimlerinin cogunlugunun gérisiintin
de oyle oldugunu kaydetmektedir.163 Ctinkti Nesefi’ye gore, imanda
aslolan Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Hz. Allah tarafindan getirdigini ic-
malen tasdik ekmekten ibarettir. Bu icmalen imanda, Hz. Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahiret glintine ve iman edilme-
si zorunlu olan diger seylere tam bir tasdik mevcuddur. Mukallid de
bunlarin tamamina iman eden kimse demektir. Oyle ise mukallidin
imani gecerlidir.164

Ancak Nesefi, burada su bilgiyi de kaydeder ki, yine Ebu
Hanife, imam Malik, imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Evzai, Sevri ve
bircok alime goére, mukallidin imani1 gecerlidir, ancak mukallid,
arastirmay1 terk ettigi icin glinahkar olur.165 Nesefi, Mutezile men-
suplarinin coguna goére mukallidin imaninin gecerli olmadigini; kimi
Mutezile’'ye gére mukallid ne miimin ve ne de kafir; bazi Mutezileye

gore ise eger iman ettigine bir delil varsa miUmindir géristinde ol-

162en-Nesefi, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 149.
163en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 154.

l64en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 154.

165en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 157, 158.
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duklarini kaydetmektedir.166

Huseyin Atay, Saban Ali Duizglin gibi bazi alimler, taklidi
iman konusunda Maturidi’nin, arastirma yapmadan inanan mukal-
lidin imanini1 muteber hakiki bir iman saymamasina ragmen sonra-
ki Maturidi alimlerin bunu yumusatma yoluna giderek gecerli bir
iman saydiklarini ifade etmektedirler. Ornek olarak da buna Ebu’l-
Muin en-Nesefi'yi gostermektedirler. Ciinkd Nesefi'ye gore iman Hz.
Muhammed’in Allah katindan getirdigi seyi tasdik etmekten ibaret-
tir. Kendisinde bu tasdik bulunan kimse de iman etmistir. Ancak
iman icin gerekli olan arastirmay: yapmadigindan dolay: sorumlu ve
guinahkar olur.167

Ancak burada sunu da belirtmekte fayda var ki, Maturidi,
eserlerinde mukallidin imaninin mazur gérilemeyecegini belirtme-
sine ragmen O, acikca taklidi imanin gecersizligini de ifade etme-
mistir. Bu husustan yola c¢ikarak bazi arastirmacilar, O’'nun taklidi
imanin hakiki olmadigi seklindeki ifadesini, bu imanin saglam ve
kamil bir iman olmadigl seklinde anlasilabilecegini belirtmisler-

dir.168

Netice itibariyle Nesefi'ye gére mukallid kisi, iman noktasinda

arastirmay terk ettigi icin glinahkar olsa da onun imani gecerlidir.
2.6. Biiyiik Giinah Meselesi

Nesefi'ye gore, bir kisi sehvet ve nefsine uyarak buyuk gi-
nahlar islese de, giinahlar1 helal saymadig ve hafife almadigi mutd-

detce mUmindir.169

Nesefi, btiyik gtinah meselesindeki gortislerini izah ederken
onun, bu baglamdaki Maturidi'nin goértislerinden etkilendigi anla-
silmaktadir. Bilindigi tizere Maturidi’nin de bu konudaki goértisleri,
EbG Hanife'nin bu baglamdaki temel goriislerine dayanmaktadir.

Zira Ebu Hanife’'ye gére haramlan irtikap eden bir kisi, onu helal

166en-Nesefi, Tabstratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 1, 160.

167en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 38-42.

168en-Nesefl, Tevhidin Esaslart Kitabti’t-Temhid li kavaidi’t-Tevhid, 171.
169en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, 368.
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saymadikca -giinahkar olsa da- miimindir.170 Ctinkti bu Musliman
her ne kadar glinah islese de Allah’in diismani degildir. Zira dus-
man, dismanina kin ve nefret besler. Halbuki ginahkar mi’min
her ne kadar giinah islemis olsa da Allah’a inanir ve O’nu her sey-
den daha cok sever. Bu durumda olan mii’'min, Allah’ inkar etme-
mis, fakat emrettigi bazi hususlarda O’na asi olmustur.!”! Imanh
olmakla beraber asi olan kisi de ginahkar bir Musliman olup onun
azap gormesi veya affedilmesi Yiice Allah’a kalmistir. Hz. Allah is-
terse o glinahkar miimini bagislar, ya da isledigi giinah kadar azap
eder. Ancak o, Allah’in kitabindan herhangi bir seyi inkar etmedigi
icin her zaman muUmindir.172

Sonuc¢ olarak amelleri imandan ayr telakki eden Nesefi, bu
goristn sonucu olarak iman etmekle birlikte bliiytik gtinah isleyen
bir kisinin bu fiillerini helal saymamak ve hafife almamak kosuluyla
imanini kaybetmeyecegine hikmetmistir. Cinkti bu glinah sahibi
kisi, bu fiilleri ya nefisine uyarak islemistir ya da bu fiilleri islemeye
zorlanmistir. Ama bu glinahlar irtikap ederken Allah* inkar etme-
mistir. Dolayisiyla da bir mtimin YUce Allah inkar etmedigi mud-

detce ne kadar glinahkar olursa olsun yine de mtimindir.
2.7. iIman ve Islam Kavramlar:

Nesefi, iman ve Islam kavramlarina yaklasimi noktasinda da
Ebu Hanife’nin yolunu takip etmektedir. Ebu Hanife’ye gore Islam,
Allah’in emirlerine teslim olmak ve itaat etmek demektir. S6zluk
anlami itibariyle iman ile Islam arasinda fark olmasina ragmen ice-
riklerinde aynilik séz konusudur. Ctinku Islamsiz iman olmayacagi
gibi imansiz da Islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin ici ve dis1 gi-

bidir.173

ylk rehberleri olan Ebta Hanife’nin izini takip ederek Islam diinya-

170Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 67.
171Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Miite’allim, 29.
172 Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 57.
173Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, 58.
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sinda kelam ilminde tartismanin odaginda yer alan iman kavramini,
akli ve nakli naslar cercevesinde izah ederek tim Muslimanlara
cok buyltk hizmet sunmuslardir. Bu baglamda iman nedir, tasdik
nedir, marifet nedir gibi sorulara tatmin edici aciklamalar getirmis-
lerdir. Ote yandan iman-amel, iman-islam, buytik giinah meselesi
gibi bircok konular: ilmi ve akli delillerle izah etmislerdir. Bu alimle-
rin cok dikkate sayan bir tarafi da, iman konusundaki problemleri
izah ederken din anlayislarinda egemen olan hos goértislerinden do-
layi, kendi gértislerinden olmayan insanlara karsi son derece saygili
olduklart go6rilmektedir. Bu clUmleden olarak Maturidi alimler
kelamci kisiliklerine ragmen ister gayr-i Muslim unsurlara karsi,
isterse diger Musliiman mezhep sahiplerine karsi genellikle saygili
bir Gslup kullanmistir. Elestirdikleri goéruisleri genel olarak deliller
cercevesinde elestirmisler, kimseyi klicimsemeden ilgili delil, akli
yorum ve muhakemelerle kars: gortisleri ¢iiritmeye calismislardir.
Fakat hicbir zaman kars: tarafi rencide edecek bir Utslup icerisine
girmemislerdir. Maturidi alimlerin din anlayisindaki toleransl dav-
raniglar1 diinya barisina, ozellikle de Islam diinyasindaki evrensel
barisin olusmasina cok buylk katk: sagladigini séylemek yerinde
olacaktir. Hele hele gintmuz Islam dinyasinda Musliimanlarin
hicbir ilmi ve dini gerekceye dayanmadan birbirlerini tekfir ettigi bir
zamanda Maturidi alimlerin bu engin ve sagduyulu hosgorilerine

ne kadar muhtac¢ oldugumuz izahtan varestedir.
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The View Of Abu Mansur Muhammed Al-Maturidi
And Abu 1-Mu'in Al-Nasafi About Faith
Summary

Maturidi, the founder of Maturidism, one of the two schools
that represent the people of the Sunna in the Islamic world from the
point of creed, developed and systemed Abu Hanifa's views on the
Islamic ‘aga’id and in particular the concept of faith. In this con-
text, the basic principles of Maturidi's understanding of faith are
shaped around the idea of Abu Hanifa that is “faith consists of at-
testation”. It is also a source of inspiration for the later mainstream
scholars, such as Abu Hanifa and al-Maturidi, who have made the
views of Abll Hanifa a systematic system with evidence. This situa-
tion is clearly manifested when al-Maturidi and his followers exam-
ine the ways in which they deal with the issues, the evidence they
use and the examples they give. In this context, it is possible to
summarize Maturidi's views on faith as follows:

- Faith is only the confirmation of the heart. The acknowl-
edgement of language is required to notify the affirmation of the
heart and to apply the world's provisions.

- Faith and knowledge are different concepts from each other.
Because it is not possible for a person to know the nature of every-
thing he believes, nor does it mean that he denies something he
does not know. If so, the claim that “faith is knowledge” is wrong.

- Faith and deeds are different things, and deeds are not part
of faith.

- Imitative faith is valid, but it is not sufficient to ensure the
happiness of this world and the hereafter.

- The one who commits a great sin is a believer, provided that
he does not deny it and the situation in the hereafter is up to Allah.

- Faith does not accept to increase or be diminished as it is
merely a confirmation of the heart

- There is no exception in faith because the iman is a sure
belief and the exception is an expression of doubt.

- Faith and Islam are the same concepts that have the same
content.

It is also possible to summarize the views of the scholars of
Maturidi, Abad 1-Mu'in al-Nasafi on faith as follows:
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According to Nasafi, faith is only the confirmation of the
heart. He refuses a description like "faith is only a ma'rifa or just a
verbal confession".

For this reason al-Nasafi criticizes Jahm b. Safwan and his
supporters who defines faith as just the knowledge of the heart and
he also criticizes al- Raqqash, ‘Abdallah b. Sa'id al-Kattan and the
followers of Karramiyya who defines faith as just acknowledgement
of language. Because according to Nasafi, even though ma'rifa is an
important element, it is not sufficient for belief. After understanding
Allah 's glory, it is also necessary to affirm with the heart. Because
just as not knowing something does not mean denying this thing,
knowing something does not mean confirming it either.

Again it is not enough to confess verbally for faith to take
place. Because the confession made with the tongue must be con-
firmed with the heart. In this regard, if there is a consensus be-
tween the heart and the tongue, iman will take place, otherwise,
iman will not take place.

Based on the idea that deeds are not included in the iIman,
Nasafi rejects the idea that the essence of the iman is subject to in-
crease or decrease. However, he thinks that faith can differ in quali-
ty.

Nasafi believes that faith must be expressed in a certain lan-
guage and not with the exception statement in the form of hope. in
addition, he believes, the imitator's faith is valid because it is merely
a confirmation of the heart.

Nasafi considered that faith and deeds are different things,
and deeds are not part of faith. As a result of this view, he accepted
that a person who commits a major sin would not lose his faith un-
less he considered these acts lawful and he did not take them light-
ly.

It is possible to synthesize the thoughts of al-Maturidi and
Abu I-Mu‘in al-Nasafi in the subject of the concept of faith as fol-
lows:

- The understanding of the two scholars mentioned in this
context, as stated in the above places, faith is only a confirmation of
the heart. The language is necessary for the acknowledgement of
the heart and for the application of the world's provisions.

- Although knowledge is an important element for the faith,

~ 354 ~



Ahmet ALTINTAS

but it is not enough alone.

- Deeds are not a part of faith. However, it is Allah’s com-
mandment that the works should be done.

- The imitator's faith is valid because it is merely a confirma-
tion of the heart. However, the believer is sinful for abandoning re-
search of faith.

- Since deeds are not included in faith, there is no increase or
decrease in faith.

Nasafi believes that faith must be expressed in a certain lan-
guage and not with the exception statement in the form of hope.
Faith does not accept doubt.

A person who commits a major sin, even though he is a be-
liever, will not lose his faith on condition that he does not accept
these acts as lawful and do not take them lightly.

It is important that the scholars of al-Maturidi do not regard
those who have committed great sins as disbelievers, and that it is
aimed to prevent the believers from declare someone as an unbe-
liever.

Keywords: Faith, Islam, attestation, cardinal sin, al-
Maturidi, Abd 1-Mu'‘in al-Nasafi
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Kitap Degerlendirmesi

Kur’an’t Anlamada Baglam

Insanlik icin yol gésterici ve hidayet rehberi olan Kur’an, ge-
tirdigi emir ve yasaklarla insana bir diinya gértisi sunmakta, haya-
t1 anlamlandirmasina katki saglamaktadir. Hayat kaynagimiz olan
Kur’an dogru bir sekilde anlamak, aciklamak ve yorumlamak bi-
yiik 6nem arz etmektedir. Bu konuda Ahmet Oz tarafindan “Kur’an’
Anlamada Baglam” adli 6énemli bir calisma kaleme alinmistir. Bu
calisma okuyucuya dogru bir bakis acis1 kazandirmay1 amaclamak-
tadir.

Calismada Kur’anin dogru anlasilmasinda baglamin rolti or-
taya konmus, baglamindan koparilan ayetlerin yorumlarinda ortaya
cikan sorunlar titizlikle tespit edilmistir. Eser giris ve ti¢c bélimden
olusmaktadir. Onséziinde Kur’an ayetlerinin dogru bir sekilde anla-
silabilmesi icin i¢c ve dis baglamin g6z éntinde bulundurulmas: ge-
rektigi ile ilgili aciklamalara ve 6zellikle Kur’an’a butliinctl yaklas-
manin 6nemine dikkat cekilmistir. Giris bélimtinde Kur’an dogru
bir sekilde anlaminin énemi vurgulanarak, dogru anlamanin belirli
kurallar dahilinde gerceklesebilecegi ifade edilmistir. Veciz bir sekil-
de ifade edilen bu kurallar, okuyucu icin son derece kiymetli bilgi-
lerdir. Kur’an’in buttnltiginden ne kastedildigi ile ilgili genel bilgi-
ler verilerek, okuyucunun konuya dair belli bir birikime sahip ol-
masi saglanmaistir.

Birinci bé6limde baglamla ilgili kavramsal cerceve cizilmistir.
Siyak, sibak, siyak ve sibakin terim anlamlari, baglam-siyak iliskisi,
ic baglam ve dis baglam kavramlar tavzih edilmistir. Baglam-siyak
iliskisinden hareketle “baglam” ifadesinin “siyak ve sibak” ifadesini
kapsadigi hatta ondan daha genis olduguna karar verilerek siyak
sibak yerine i¢ baglam ifadesi kullanilmistir. Ntizul ortami ve ntizul
sebeplerini anlatmak icin dis baglam ifadesi kullanilmistir. Bu te-
rimlerin anlamlarinin basta verilmesi, okuyucunun dogru bir oku-

ma yapmasina katkida bulunmustur. Ayetlerin icinde bulunduklar:
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baglama gére anlamanin gerekliligi dile getirilmistir. Ozin dis bag-
lam1 okuma noktasinda su tespiti oldukca kayda deger niteliktedir:
Kur’an’in indigi ntizul ortami cografi, ekonomik ve siyasi acidan iyi
bilinmelidir. Bu konuda ifrat Kur’an1t ntizul ortamindan kopartmalk,
tefrit ise Kur’an’1 ntizul ortamina mahktm etmektir. (s. 23-32)

Yazar, ic ve dis baglamin neden bu kadar 6énemli oldugunu
“Mushaflarin Tertibi” bashgi altinda konular1 Mekki ve Medeni Sure-
ler, Ayetlerin Tertibi, Surelerin Tertibi seklinde ele alarak ortaya
koymaktadir. Ayetlerin tertibinin Allah’in muradina uygun seklinde
duizenlendigi icin ayetlere mana verirken mutlaka sure ici ayet terti-
bine ve bulunduklar1 pasajdan koparmadan sure i¢i butinltigiine
dikkat edilerek degerlendirilmesi gerektigi dile getirilmistir. Surele-
rin tertibi konusunda sure tertibinin tevkifi mi, ictihadi mi yoksa bir
kismi tevkifi bir kismi ictihadi mi seklindeki gortisler tic baslik al-
tinda tarafsiz bir sekilde delilleriyle ele alinmis, surelerin tertibinin
sahabenin ictihad: ile oldugu gériisti benimsenmistir. Bu kanaate
sevk eden en 6nemli delil olarak Hz. Osman’in Kur’anin cogaltilma-
s1 esnasinda ileri sirmus oldugu sure tertibinin yeniden yapilmasi
ve 6zel mushafi olan sahabilerin mushaflarindaki sure dizilislerinin

farkli olmasi gosterilmistir. (s. 32-46)

Yine ayni bélimde “Kur’an Uslubu” bashg altinda Hitap Us-
lubu ve Baglam, Kur’an’in Edebi Uslubu, Ayetler ve Sureler Arasin-
daki Muinasebet ele alinmistir. Baglamin 6nemini ispat sadedinde
Kur’anin Uslubunun 6zellikleri ortaya konmustur. Kur’an’in hitabi
bir dil ile nazil oldugu vurgusu yapilarak, s6zt kimin soyledigi, kime
soOyledigi, nerede soéyledigi, ne icin sdyledigi, ne sdyledigi ve nasil
sOylediginin anlamin belirlenmesinde 6nemli bir rol oynag ifade
edilmistir. Bu acidan Kur’anin s6zlti konusma diline sahip olmasi-
nin sadece i¢c baglamin degil dis baglamin da bilinmesini zorunlu
kildig1 acik bir bicimde gortilmektedir. Kur’an’in edebi essiz bir Us-
luba sahip olmasi ve sure i¢i tertibin Allah’in muradina uygun ola-
rak dizenlenmesinden hareketle i¢ baglamin nazar-1 itibara alinma-

s1 gerektigi ortaya konulmustur. Kur’an’in anlam butinligina or-
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taya cikarmada ayet ve sure arasindaki miinasebetin 6énemi mufes-
sirlerin bu konudaki gortisleri ve 6ne strdtkleri deliller cercevesin-
de ele alinmistir. Basta Razi, Bikai, Suyuti, Ebu’s Suud Efendi, El-
malili Hamdi Yazir ve Abdullah Draz’in bu konudaki 6rneklerine yer
verilmistir. Mezk(r mufessirlerin sureler aras1 baglantinin var oldu-
gu iddiasini temellendirme adina zorlama yorumlara gidildigine dik-
kat cekilmistir. Bu tir baglanti noktalar1 aramalarinin temel sebebi
Kur’ann bugin elimizdeki mushafin dizilisinin tevkifi olduguna
inanilmasina baglanmistir. Yazar Kur’an ayetleri ve sureleri arasin-
da mukemmel bir iliski vardir ya da yoktur seklinde bir genelleme
yapilmasinin uygun olmadigi kanaatini tasimaktadir. (s. 46-63)

Ikinci bélimde ise calismanin asil amacimi  kapsayan
Kur’ann dogru anlasilmas: ac¢isindan i¢ baglam ve dis baglam iki
ana baslik altinda konular derinlemesine incelenerek ele alinmaistir.
Ayetler aras1 miinasebetin énemini ortaya koymak icin baglamindan
koparilan ve Kur’an butinltigline aykir1 yorumlanan ayetlerden 6r-
nekler verilmistir. “Kur’an’in Dogru Anlasilmas: Acisindan I¢c Bag-
lam” bashiginin altinda Sure ve Pasajlarda Islenen Konularin Tespiti,
Ayet Butinltigt Gozetilmeden Yapilan Yorumlar, Pasaj Butinliga
Gozetilmeden Yapilan Yorumlar, Sure Butinligt Goézetilmeksizin
Yapilan Yorumlar, Kur’an Buttinligti Goézetilmeksizin Yapilan Yo-

rumlar seklinde bes baslik altinda degerlendirilmistir.

Sure ve pasajlarda konularin tespitinde ayet butinltga goze-
tilmeden yapilan yorumlarin ayetlere parcaci yaklasimin sonucu
olarak goren yazar verdigi 6rneklerle bu yaklasimin yanhshgini is-
patlamaya calismaktadir. Bu duruma sebep olarak ayetleri sirf lite-
ral anlamiyla degerlendirme, istedigi manay1 oradan c¢ikarma ya da
her konuya bir ayet bulma arzusu gosterilmektedir. Ozellikle bazi
ayetlerin siyasi amac icin kullamldigina dikkat cekilmektedir. Ic
butunlik gozetilmeksizin bazi kimselerin kendi goéruslerini ispat
sadedinde farkli yorumladiklar1 ayetlerden ikisi Hasr suresinin ye-
dinci ayeti ve Necm suresinin ticinct ve dérdinci ayetleridir. Bi-

rincisi fey ve ganimet dagitimi hakkinda bilgi icerirken, ikincisi
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Kur’an’in bir vahiy oldugu, onun bir insan s6zii olmadigl mesajini
tasimaktadir. Ayetlerde gecen kelimelerin sirf literal anlami esas
alinarak, baglamina bakilmadan ondan htikkiim ¢ikarmanin, murad-

1 ilahiye uygun diismedigi sonucuna varilmaistir. (s. 66-74)

“Pasaj Butunltigli Gozetilmeden Yapilan Yorumlar” bashg: al-
tinda Kur’an ayetlerini bulunduklar1 pasaj icerinde degerlendirme
ve baglami goz 6ninde bulundurma gerekliligi carpict 6rneklerle
aciklanmistir. Birinci 6rnek mushafa abdestsiz dokunulup doku-
nulmayacag ile ilgilidir. Fikih alimlerinin mushafa abdestsiz doku-
nulmayacag ile ilgili delil gosterdikleri ayet Vakia suresinin yetmis
dokuzuncu ayetidir. Yazar bu ayetin icinde bulundugu pasaj btittiin-
ldgtnden koparilarak degerlendirildigini, 75-80. ayet mealleri birlik-
te incelendiginde mezkar ayetin 6ne strllen konuyla alakali olma-
digini ifade etmektedir. (s. 76-86)

Ele alinan ikinci 6rnek “Herkes Cehenneme Girecek mi?” bas-
ligr altinda Meryem suresinin 71. ayetidir. Bazi mufessirlerin tim
insanlarin cehenneme girecegine delil gésterdikleri ayettir. Yazar bu

&

duruma ayetin icinde gecen “variduha” ifadesine “cehenneme gir-
mek” anlaminin verilmesinin sebep oldugunu belirtmektedir. Yazar
“variduha” ifadesine “cehenneme ugramak” manasinin verilmesinin

uygun oldugunu delillerle ortaya koymustur. (s. 86-92)

“Sure Butunltgt Gozetilmeksizin Yapilan Yorumlar” basligl
altinda kisa surelerden Kiyame, Fecr ve Maun sureleri ele alinmisg-
tir. Surenin genel muhtevasindan ayirip, herhangi bir ayeti ya da
ayet grubunu alip tek basina farkl degerlendirmenin yanlislig: orta-
ya konmustur. Genel kabul géren anlayis Kiyame suresinin 16-19.
ayetlerinin vahyin indirilis esnasinda peygamberimizin durumunu
ifade etmek icin kullanildigr yontindedir. Yazar bilinenin aksine 6ne
surulen delillerin, kelimelere verilen anlam, metinsel insicam ve
makulliik acisindan problemli oldugunu kendi goértisinti destekle-
yen mufessirlerin yorumlarina ve rivayetlere yer vererek genis bir
sekilde ele almistir. Sure bastan sona kiyamet ahvalinden bahset-
mektedir. (s. 103-128)

~ 361~



Kitap Tanitimi: Kur’an’t Anlamada Baglam

“Kur’an Butunlugti Gozetilmeden Yapilan Yorumlar” baslig
altinda Bakara suresi 191 ve 217. ayetlerinde gecen “fitne” kelimesi,
Nahl suresi 93. ayette hidayet ve delalet dilemenin Allah’a m1 yoksa
insana mu izafe edilmesi meselesi, Isra suresinin 16. ayetinde gecen
“emerna” kelimesinin icine koétuligin girip girmeyecegi meselesi
detayli bir sekilde ele alinmistir. Kur’an’in tamami g6z ardi edilerek
yapilan yorumlarin nasil sikintili sonuclar doguracag: acik bir sekil-
de gosterilmistir.

Ikinci béliimde ikinci ana baslik olan “Kur’anin Dogru Anla-
silmas1 Ac¢isindan Dis Baglam” altinda Sebeb-i Ntizul Gézard: Edile-
rek Yapilan Yorumlar, Hurufi Yorumlar, Kelime veya Terimsel An-
lami1 Dikkate Almayan Yorumlar olmak Uzere Ui¢c baslikta incelen-
mistir. Yazara goére dis baglamdan kastedilen sadece nitizul sebeple-
ri, nlizul ortaminin sosyal, siyasal, psikolojik, kulturel, edebi, dini
yapist degil ayn1 zamanda ntizul sonrasinda ortaya cikan ve ayetle-
rin yorumuna etki eden bazi etmenlerdir. Dis baglam g6z ardi edile-
rek sirf literal anlami esas alinarak yapilan yorumlara herkes tara-
findan yanlis olarak bilindigi iddia edilen Maide suresi 93. ayet,
A’raf suresi 31. ayet, Bakara suresi 195. ayet tercih edilmistir. NG-
zul sebebi bilinmeden anlasilmasi1 glic olan ayetler, Nur suresi 11.
ayet ve Enfal suresi 7. ayet lizerinden degerlendirilmistir. Bu an-
lamda sebeb-i ntizul g6z ardi edilerek yapilan yorumlar ve nuzul
sonrasinda ortaya cikan hurufi yorumlar altinda ebced hesaba,
Kur’an sifresi iddias1 adli konular ele alinmistir. Ebced hesabinin
tarihi stireci hakkinda verilerek hangi amacla kullanildigina dikkat
cekilmigtir. Ozellikle Said Nursi’nin yazdig: eserlerden alintilar yapi-
larak konu o&rneklendirilmistir. Kuranin sifresi iddiasinda Omer
Celakiln kitabindan alintilama yapilmistir. Goértslerinin Kur’anin
gonderilis amacindan uzak oldugu belirtilmistir. (s. 135-151)

“Kelime ve Terimsel Anlami Dikkate Almayan Yorumlar” bas-
lig1 altinda Kur’an’da gecen kelimelerin sonradan kazandiklar: terim
anlamlar1 cercevesinde degerlendirildiginde, Kur’an cevirilerinde
semantik sorunlarin yasandigina dikkat cekilmistir. “Musallin” ke-
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limesinin her gectigi ayette “namaz kilanlar”, “hadis” ve “zekat” ke-
limelerinin her gectigi yerde terim anlamlarinin verilmesinin ayetin

yanlis anlasilmasina sebep oldugu acgiga cikarilmistir. (s. 151-158)

Eserin ticincil ve son bélimiintn bashigi ise “Baglamin Go6z
Ardi Edilmesine Sebep Olan Etkenler” dir. Bu etkenler dokuz bashk
altinda fazla ayrintiya girilmeden birka¢ 6rnekle aciklanmistir. Bi-
rinci etken konulu tefsir calismalandir. (s. 159-162) ikinci etken
Kur’an’da es anlamli ve cok anlamli kelimelerin yer almasidir. Yazar
kelimelerin tarihi stirecte yeni anlamlar kazanabilecegi, bazen de
anlam daralmasi yasayabilecegi “el- Kitap” ve “ayet” kelimeleri tize-
rinden aciklamistir. (s. 162-165) Uclincl etken her konuyu bir ayet-
le destekleme arzusudur.(s. 165-168)

Doérdinct etken Kur’an’da her seyin var oldugu iddiasidir.
Yazar, Islam alimlerinin Enam 38 ve 59. ayetleri ile Nahl suresinin
89. ayetini delil olarak 6ne stirerek Kur’an’da aranilan her seyin var
olduguna inanmalari, ayetlerin kendi i¢c baglamindan kopuk olarak
degerlendirmesine baglamistir. Razi, Gazali, Zerkesi, Suyuti gibi
bircok muifessirlerin goértislerine yer verilmistir. Ozellikle de isari
tefsirlerinde Kur’an’da her seyi bulma mantiginin olduguna dikkat
cekilmistir. Bu tir yorumlarin Kur’an’in génderilis amacina uygun
olmadig belirtilerek, zorlama tevillere gidilmemesi noktasinda uyari
yapilmaktadir. (s. 168-175)

Besinci etken Kur’anin siyasi ve ideolojik emeller icin kulla-
nilmasidir. Yazar, konuyu Emevilerin iktidarini kéttlemek icin kul-
lanilan Kadir suresi 4. ayet ile Isra suresi 33. ayeti, Abbasilerin ikti-
darini mesru gostermek icin kullanilan Muhammed suresi 38. ayeti
ele alarak degerlendirmistir. (s. 176-179)

Altinc1 etken mezhep taassubudur. (s. 179-185) Yedinci etken
yeniliklere kapali gelenekci anlayistan kaynaklanan sebeplerdir. Bir
ornekten hareketle 6zet bilgiler verilmistir. (s. 185-187) Sekizinci
etken modernist anlayistan kaynaklanan yorumlardir. Batida ilim
ve teknolojinin gelismesine bagli olarak caga ayak uydurma adina
ayetlerden bir takim cikarimlarda bulunuldugu dile getirilmistir.
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Kitap Tanitimi: Kur’an’t Anlamada Baglam

Kur’an tek esliligi mi emretti yoksa dort eslilige ruhsat var mi? Hz.
Ibrahim atese atildi m1 yoksa sehri mi terk etti? Hz. Isa bebekken
mi konustu yoksa otuz yasinda (yetiskin) mi1 konustu? Bu Uc¢ 6rnek
uzerinden konu degerlendirilmistir. (s.187-194)

Dokuzuncu ve son etken bilimsel gelismelere Kur’an’dan refe-
rans aramadir. Kur’an’da her seyin var oldugu iddiasiyla benzerlik
tasimaktadir. Mevcut bilimsel verilerin Kur’an’a onaylatilmasinin
yanlishigi ortaya konmustur. Bu bilimsel iddialarin ayetin maksadini
ikinci plana attigr belirtilmis ve Kur’an’in bir bilim kitabi olmadig:
vurgulanmistir. (s. 194-199)

Sonug olarak bu calismada Kur’an’a bir biitiin olarak yakla-
silmas1 gerektigi ve Kur’an anlamada baglamin énemli bir fonksi-
yon oldugu akici ve anlasilir bir dille ortaya konulmustur. Baslik ile
icerik bire bir ortismektedir. Baglamin sadece bir yonuyle degil,
butin yodnleriyle ele alinmasi1 calismay: diger calismalardan farkl
kilmaktadir. Calisma bircok kaynaktan istifade edilerek kaleme
alinmistir. Okuyucunun baglama dair her seyi bulabilecegi bir ca-
lismadir. Gereken yerlerde tanimlamalar yapilip, yogun bir sekilde
teknik bilgilere yer verilmemesi okuyucu tarafindan konuyu daha
anlasilir kilmistir. Calisma bazi konularin daha detayli incelenmesi
ve verilen Orneklerin artirilmas: ile daha hacimli bir kitap haline

getirilebilir.
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